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Indledning

Hvem er forfatteren?

Evangeliet rgber ikke selv, hvem forfatteren er. Forfatteren gnsker
at skjule sig bag sit vaerk.

Men meget tidligt i kirkens historie er evangeliet blevet tilskrevet
Markus. Og mange antager, at forfatteren er den Johannes Markus,
som fulgte Paulus og Barnabas pa deres fgrste missionsrejse.

Denne Johannes Markus tog Paulus og Barnabas med sig til
Antiokia (Ap.G.12,25). Han var sgn af den Maria, i hvis hus
Jerusalem-menigheden samledes (Ap.G.12,12). Han ledsagede
Paulus og Barnabas pa deres fgrste missionsrejse (Ap.G. 13,5).
Efter opholdet pa Cypern rejser Johannes (Markus) imidlertid
tilbage til Jerusalem. Vi ved ikke hvorfor.

Senere opstér der strid mellem Paulus og Barnabas om, hvorvidt
Johannes Markus skal ledsage dem pé deres anden missionsrejse
(Ap.G.15,37-38). Striden fgrer til, at Barnabas tager Johannes
Markus med sig til Cypern, mens Paulus velger Silas som sin
ledsager (Ap.G.15,39-40). Af Kol.4,10 kan vi for gvrigt se, at
Markus har vaeret Barnabas’ fatter.

Ud fra brevet til Filemon (v.24) ser det ud til, at Markus senere
har vaeret sammen med Paulus i Rom og dér har veret medarbejder
for Paulus. Der er altsa pa det tidspunkt sket en forsoning mellem
dem. Det samme ser vi ogsa i 2.Tim.4,11. :

Ud fra 1.Pet. 5,13 ser det ud, som om Markus ogsé har stiet i
et neart forhold til Peter. »Babylon®« ma her vere en omskrivning
for Rom. Markus har altsa ledsaget Peter til Rom. At Peter kalder
ham »min sgn«, kan betyde, at Markus er blevet kristen ved Peters
vidnesbyrd.

Der er ogsé blandt de @ldste kirkehistoriske forfattere vidnes-
byrd om, at der har veret en relation mellem Peter og Markus.
Eusebius citerer i sin kirkehistorie den gamle biskop Papias (omkr.
ar 130) for at sige: »Markus var Peters tolk og nedskrev ngje alt,
hvad han huskede, dog ikke i orden, hvad Jesus havde sagt eller
gjort, thi han havde ikke selv hgrt Herren eller fulgt ham.«
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Det er saledes sandsynligt, at Peter har varet en af Markus’
kilder. Det har medvirket til at fgre Markus 1 teet kontakt med de
begivenheder, han skriver om.

2
Hvor og hvornar er evangeliet skrevet?

Det anses for sandsynligt, at evangeliet er skrevet, mens Markus
opholdt sig i Rom. Det kan imidlertid ikke tidsfestes ngjagtigt,
hvorndr det er skrevet. Der er nogle oldkirkelige kilder, som
havder, at det er skrevet, mens Peter endnu levede og under tilsyn
af ham. I s fald skulle det veere skrevet fgr 4r 65. Men der er
andre kilder, som siger, at det fgrst blev skrevet efter Peters dgd.
Der er imidlertid bred enighed om, at evangeliet er skrevet inden
for tidret 60 - 70. Ligesom der er almindelig enighed om, at Markus-
evangeliet er det @ldste af de fire evangelier. Markusevangeliet
har sandsynligvis veeret kendt af Matthzus og Lukas og har veret
en af de kilder, som de har gst af. Markusevangeliet kan derfor
kaldes det grundleggende evangelium.

Hvem er evangeliet skrevet for?

Der er almindelig enighed om, at Markusevangeliet i fgrste rekke
er skrevet for hedningekristne leesere. I forhold til f.eks. Mattha-
usevangeliet er der forholdsvis fé henvisninger til jgdisk fromhed
og religion, og.ndr det sker, er der ofte indskudt en narmere
forklaring af hensyn til hedningekristne leesere (sef.eks.3,17;5,41;
7,3.11.34; 14,12).

Det tyder ogsd pd, at Markus’ lzserkreds har haft latin som
deres sprog. Flere greske betegnelser er oversat til latin - f.eks.
vardien af enkens gave (12,42). Det er sandsynligt, at han har haft
italienske lzsere i tankerne. Méske kristne i Rom.

Hvad er det typiske for Markusevangeliet?

De fgrste artier har de forskellige beretninger om Jesu liv og virke
eksisteret som mundtlige fortzllinger. De fleste medlemmer af den
fgrste menighed havde stadigvek en levende erindring om Jesu
liv og hans d¢d og opstandelse. Hertil kom, at man havde en intens
forventning om, at han snart ville komme igen.

Indledning

Men efterhdnden blev afstanden til Jesu historiske liv stgrre, og
menigheden voksede og forgrenede sig mere og mere. Herved blev
der behov for skriftlige beretninger om Jesu liv.

Markusevangeliet giver ikke nogen fuldstendig biografi over
Jesu liv. Der er f.eks. ingen beretninger om Jesu fgdsel og barndom.
Men mélet er, som det siges allerede i det fgrste vers: At fremstille
evangeliet om Jesus Kristus, Guds sgn. Fgrst og fremmest gengiver
Markus Jesu handlinger. Der er ikke sa lange taleafsnit som i de
gvrige evangelier. Der er heller ingen omstendelige teoretiske
udredninger. 1 forhold til evangeliets omfang er der ingen af de
andre evangelister, som har sd mange undergerninger med. Gen-
nem sine handlinger viser Jesus sin guddommelige magt. Han viser
sig som den, der har magt over sygdom, over demonerne og over
alle onde og livspdeleggende magter. Beretningen om Jesu dgd
og opstandelse danner klimaks i beretningen.

Som fortaller er Markus levende og med sans for detaljer - se
f.eks. 5,4;5,41;7,33; 8,23;9,27. Den livagtige fortelling gar forud
for littereer og sproglig fuldkommenhed.

Inddeling

Groft sagt kan vi inddele evangeliet i to hovedblokke. Den fgrste
blok strakker sig frem til kap. 8,26. Her fortzlles om Jesu virke
i ord og gerninger blandt sine landsmand i Galilea og i tilgren-
sende omrader. Han samler disciple om sig. Han befrier syge,
lidende og demonbesatte. Fra 8,26 fokuseres mere pd undervisning
af disciplene. Jerusalem og den forestdende lidelse skimtes mere
og mere forude. Og Jesus forbereder disciplene bide pa sin og
deres egen lidelse og forkastelse. Fra og med kap. 11 berettes om
Jesu korte, men intensive virke i Jerusalem, som resulterer i, at
han bliver taget til fange, dgmt og henrettet.

Vi kan inddele evangeliet saledes.
1,1-13: Indledning
1,14 - 3,6: Jesu begyndende virke i Galilea
3,7 - 6,13: Jesu fortsatte virke i Galil®a.
6,14 - 8,26: Jesus pa vandring - i og uden for Galilza.
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8,27 - 10,52: P4 vandring mod Jerusalem
11,1 - 13,36: Jesus i Jerusalem.

14,1 - 16,20: Jesu lidelse, dgd og opstandelse.

Kapitel 1

1,1-13: Indledning

Satningen »begyndelsen pd evangeliet om Jesus Kristus, Guds
spn« stir som en overskrift. Spgrgsmalet er, om vi skal forstd det
som en overskrift til zele evangeliet, eller om det kun er overskrift
til afsnittet v.1-13. I fgrste tilfeelde bliver meningen: De ting, som
Markus vil berette om i sit evangelium, er kun begyndelsen. Fort-
sattelsen er alt det, som skete efter Jesu opstandelse, himmelfart
og Helligédndens udgydelse.

I sidste tilfzelde bliver meningen: Det, som skal berettes i de
naste vers om Johannes Dgberen, om Jesu déb og fristelse osv.,
er begyndelsen til hele den skildring af Jesu liv og virke, som fglger
bagefter.

Det er ogsa muligt, at Markus med ordet begyndelsen vil lede vore
tanker helt tilbage til skabelsesberetningen: »I begyndelsen skabte
Gud himlen og jorden...« Det, som Markus nu vil fortelle os om,
er Guds nye begyndelse. Nu begynder et nyt afsnit i Guds frelses-
historie.

Ordet evangelium® betyder gladesbudskab. Det graske ord bliver
iser brugt om budskabet om sejr i krig eller budskabet om en ny
tronarvings fgdsel. Den hebraiske rod til ordet finder vi bl.a. i Es.
52,7: »Hvor herligt lyder budbringerens fodtrin hen over bjerge-
nel« og i Es.61,1: »Han har sendt mig for at bringe godt budskab
til fattige og leegedom til dem, hvis hjerte er knust.«

Det budskab om Jesus Kristus, som Markus nu vil til at fortelle,
er et gledesbudskab. Det er budskabet om Guds sejr over synden,
dgden og Dj®velen. Jesus Kristus er selv budskabets indhold. Men
han er ogsé selv »budbringeren«, som bringer gleedesbudskabet.
Han er bide budskabets objekt og subjekt. Denne dobbeltbetydning
kan ligge gemt her.

Mht. navnet Jesus henvises til Bibellex. Her skal blot n@vnes, at
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navnet byder »Gud frelser« eller »Gud er frelse«. Der var en dyb
mening i, at Jesus skulle bare netop dette navn. Se Matt. 1,21: »...
oé du skal give ham navnet Jesus, for han skal frelse sit folk fra
»deres synder.«

Kristus: Vi er vant til at bruge Kristus som et navn pd linje med
navnet Jesus. Men vi mé huske, at det i forste raekke er en titel
mere end et navn. Kristus er det greeske ord for Messias. Ordet
betyder »den salvede« og bruges om den frelserkonge, som jgderne
inderligt ventede pa.

Selv om Markusevangeliet er tilbageholdende med at sige di-
rekte, at Jesus er Kristus (mere herom senere), sa er det dog sagt
indirekte flere steder. Se 8,29; 14,61; 15,32. Se ogsé Bibellex.

Guds sgn: At Jesus er Guds sgn, er ogsa et vasentligt tema i Mar-
kusevangeliets billede af Jesus (Se 1,11; 3,1 1; 8,38;9,7; 14,36.61;
15,39). Jesus var sig bevidst, at han som Guds sgn stod i et ganske
serligt og neert forhold til sin far.

1,2-8: Johannes Dgber i grkenen

Johannes Dgber er en brik i Guds frelseshistorie. Det understreges
af de to skriftcitater, v.2-3. »Som der star skrevet« (v.2) ... sdledes
tradte Johannes Dgber frem i grkenen« (v.4).

Det forste skriftcitat er fra Malakias’ Bog (3,1). Det andet er fra
Es.40,3. Det er siledes ikke korrekt, at begge citater stér skrevet
hos profeten Esajas.

Men de to citater kan vare blevet sammenstillet, fordi de har
et beslegtet tema. Og man har knyttet dem sammen med Esajas’
navn, fordi han var den mest kendte af de to profeter.

Meningen med de to citater er: Johannes skal vere vejbereder.
Han skal bane den vej, ad hvilken Messias skal g&. I mange, mange
&r har folket levet i forventning og l&engselsfuldt spejdet efter Guds
indgriben. Nu nermer opfyldelsen sig.

Citatet fra Malakias er frit gengivet. I den gammeltestamentlige
tekst star: »Se, jeg sender min engel, han skal bane vejen for mig.«
I Mark.1,2 str: »Se, jeg sender min engel foran dig, han skal bane

Kapitel 1

din vej.« Mens Mal.3,1 handler om en engel, som skal bane vejen
for Gud selv, tales der i Mark. 1,2 til en anden person - et »dux,
som englen skal berede vejen for. Og dette »du« méa vi sikkert
forstd som Messias. I lyset af Messias leegges en ny tolkning ind
i citatet fra Malakias’ Bog. Gud taler til sin Messias og siger: En
engel skal berede din vej. Og denne »engel« er Johannes Dgberen.

Som en opfyldelse af disse gamle profetier »trddte Johannes Dgber
frem i grkenen og predikede omvendelsesdab til syndernes forla-
delse« (v.4). At Johannes tradte frem i grkenen er ikke uden
betydning. 140 ar havde folket vandret i grkenen. @rkenen er stedet
for vigtige frelseshistoriske begivenheder.

Johannes’ virke er dels dab, dels pradiken. Diben med vand
var ikke ukendt p den tid. Bl.a. kendte man til dab° af proselytter.
Disse mdtte gennemgd en indvielsesddb, nar de tilsluttede sig den
jediske tro. Desuden kendte man ogsa til forskellige rituelle ren-
selser med vand. Men det nye og overraskende i Johannes’ dib
er, at joder kaldes til at lade sig dgbe og til at omvende sig. Ordet
for »omvendelse®« betyder radikal sindsforandring. Ikke bare en
psykisk sindsforandring, men en hengiven sig til Gud og hans vilje.
Johannes’ ddb har veret et sterkt kald til bod og syndsbekendelse
og til at lade fortidens synder rense bort. Johannes Dgber er her i
pagt med mange gammeltestamentlige profeter (Jer.31,18, Ez.
18,21ff.). ,

At hele Jud®a og alle Jerusalems indbyggere (v.5) kom ud til
ham, er nok en bevidst overdrivelse. Men der har benbart varet
noget dragende og udfordrende over Johannes’ virke. I en tid med
steerk forventning om Messias er mange blevet draget af Johannes’
steerke forkyndelse.

At Johannes var kladt i kamelhér, og at han havde et lederbzlte
om livet, og at han »levede af grashopper og vildhonning« (v.6),
understreger hans asketiske livsstil. Men hans ydre fremtreden
leder ogsa tankerne i retning af profeten Elias. I 2.Kong. 1,8 kan
vi om Elias lse: »Det var en mand med langt hér, og han havde
et lederbzlte om lenden.« Det hgrte med til jédernes forventning
om de sidste tider og Messias-tiden, at en profetisk skikkelse i
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lighed med Elias skulle treede frem. Se Mal.3,23-24. Denne pro-
fetiske skikkelse mgder vi i Johannes Dgberens person. Se ogsa
Matt.11,14.

' Nok har Johannes’ forkyndelse veret et sterkt kald til bod og
omvendelse. Men hans egentlige anliggende har veret at pege
fremad mod ham, som skulle komme efter ham (v.7). Boden,
syndsbekendelsen og omvendelsen skal vere en forberedelse til
at tage imod den kommende Messias. Johannes ved, at han stér
pé en vigtig terskel i Guds frelseshistorie. Noget afggrende nyt er
i ferd med at ske.

I sammenligning med »ham, som kommer efter«, er Johannes
end ikke veardig til at lgse hans skorem. At lgse en andens skorem
var en slaves arbejde.

At Johannes’ gerning kun havde forberedende karakter, fremgér
ogsi af, at hans »ddb med vand« skal overbydes af Messias, som
skal »dgbe ... med Helligénden, (v.8). Johannes hentyder nok her
til, at Jesu gerning som Messias skal fgre til Andens udgydelse og
formidle Andens nyskabende krafter (Joel 3,1). Der kan saledes
{ Johannes Dgbers ord vere en profetisk forudsigelse béde af det,
som skete pi pinsedagen, og af den kristne déb, som ikke bare er
en vanddab, men en déb, der formidler Helligndens gave (se
Ap.G.2,38).

1,9-13: Jesu dab og fristelse

Nu traeder Johannes Dgber i baggrunden. I resten af evangeliet er
det »ham, som er sterkere end jeg«, som er hovedpersonen.

Ind i den lange kg af mennesker, som stod nede ved J ordan-flo-
den for at bekende deres synder, treder Jesus en dag. Jesus stiller
sig herved solidarisk med de syndige mennesker.

Men Jesu déb bliver samtidig en slags indvielse til Jesu gerning
og en proklamation af, hvem han er. Hans dab ledsages bide af et
himmelsk syn og en himmelsk rgst. At »himlene flenges« er udtryk
for, at nu knyttes der en sarlig forbindelse mellem himlen® og
jorden®. Det understreges ogsa ved, at »Anden daler ned over ham
som en due«. I GT gives Helligdndens udrustning til konger,
profeter og praster i forbindelse med deres indvielse. Nu er det
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Jesus, der indvies og udrustes til sin gerning. Flere steder i GT
siges ogsd, at Messias-tiden skal vaere Andens tidsalder, bl.a.
Es.61,1, Joel 3,1ff.

Fra den &bne himmel lyder rgsten: »Du er min elskede sgn, i
dig har jeg fundet velbehag« (v.11). I denne r@st hgrer vi et ekko
bade af SL. 2,7: »Du er min sgn, jeg har fgdt dig i dag« og fra
Es.42,1, hvor det om Herrens lidende tjener siges, at han er »min
udvalgte, i ham har jeg fundet velbehag!« Salme 2 har sikkert
veret brugt ved en konges tronbestigelse. Nu siges det til Messias
i forbindelse med hans »tronbestigelse« og indvielse: »Du er min
sgn.« Samtidig klinger det med, at han ikke bare er konge, men
ogsa den lidende tjener.

Den And, som er kommet over Jesus ved hans dab, fgrer ham nu
straks ud i grkenen, hvor han bliver fristet af Satan (v.12-13). Den
gerning, som Jesus ved sin déb er blevet indviet og udrustet til,
rummer ogsi lidelse og kamp mod de gudfjendtlige magter. Jesu
fristelse omtales meget mere detaljeret i Matt. 4,1-11.

At fristelsen foregar i grkenen, fremhzver kampen og drama-
tikken. @rkenen er tilholdsstedet for de vilde dyr (5.Mos.8,15).
@rkenen er ogsi stedet for ensomhed og isolation. @rkenen er
stedet, hvor Israels folk opholdt sig i 40 ér, og hvor ogsé de blev
fristet til oprgr og frafald°. Tallet 40 far os til at tenke pé de 40
ar, hvor folket vandrede gennem grkenen. Israels folk faldt for
fristelsen i grkenen. Men Jesus bestod prgven. '

Ude i grkenen var der engle, som sgrgede for ham. Ude i
grkenens ensomhed og kamp blev Jesus béret og stgttet af Guds
sendebud.
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Kap. 1,14-3,6: Jesu forste virksomhed i Galilcea

1,14-15: Jesu programerkleering

Efter at forlgberen og vejberederen er sat i fengsel, treder han nu
frem, som Johannes var forlgber for. Markus giver os i v.15
programerkleringen for hele Jesu forkyndelse. Vi kan se pé de
fire udsagn hver for sig:
a: Tiden er inde. Vi kan ogsa oversatte: Tiden er opfyldt. Bade
i GT og i jgdisk apokalyptisk litteratur mgder vi den tanke,
at Gud har et tidsforlgb, som skal opfyldes. Tiden er som et
langt mélebénd, hvor tallene er skrevet med usynlig skrift.
Kun Gud ved, hvor vi er pé tidens og historiens maleskala.
Men nu er tiden inde. Se ogsa Ez. 7,7, Klages. 4,18. Nu er
det opfyldelsens tid.

: Guds rige er kommet neer. Guds rige har vaeret en samlebe-
tegnelse i Jesu forkyndelse. Se Matt.10,7, Luk.10,9. Guds
rige har at ggre med Guds magt og Guds herredgmme. Der
var i j¢gdedommen en forventning om den dag, hvor Guds
rige skulle bryde endeligt igennem, se f.eks. Es.45,22-23,
Zak.14,9. Men nu er Guds rige kommet ner. Nu er det ikke
leengere bare fremtid. I Jesu fremtraeden er fremtiden blevet
nutid. Guds frelsende n@rver er blevet en virkelighed. Med
Jesu fremtraeden stdr vi ved det afggrende vendepunkt.

: Omvend jer. Mens de to fgrste udsagn proklamerer det nye,
som er sket, er de to sidste udsagn appellerende. Pa bag-
grund af det nye, som er sket, kaldes der til omvendelse.

Som Johannes Dgber kaldte til omvendelse, ggr Jesus det
ogsd. Men omvendelsen er her motiveret af gledesbudska-
bet, den nye virkelighed: At Guds rige er kommet nar.

: Tro pd evangeliet. Omvendelse er at vende sig fra sit tidlige-
re liv og vende sig fil den frelse, gleede og tilgivelse, som
evangeliet om Guds rige rekker.

1,16-20: Kaldelsen af de forste disciple

Der er bade et ®gte menneskeligt og guddommeligt skaer over
beretningen om Jesu kaldelse af de fgrste disciple®. Jesus m@der
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ganske almindelige mennesker i deres ganske almindelige hverdag.
De er alle fiskere. Det har sandsynligvis ikke veret mennesker
med serlige kvalifikationer. Men Jesus mgder dem, der hvor de
er.

Men heri ser vi ogséd Jesu guddommelige myndighed. Som den,
i hvem Guds rige er kommet nar, taler han med Guds egen
myndighed. Hvad der har bevaeget de fire fiskere til uden videre
at bryde op fra deres arbejde og hverdag, ved vi ikke. Men de er
blevet mgdt af en myndighed, som de ikke kunne vere updvirkede
af.

Udtrykket »at fglge Jesus« bruges meget i Markusevangeliet og
de andre evangelier. Det betyder ikke bare at fglge efter i fysisk
forstand. Det betyder at give sig ind under Jesu vilje og magt. Se
Mark.8,34.

I dette, at Jesus samler disciple omkring sig, viser Jesus sig som
en rabbi®. Den, som var discipel hos en rabbi, blev pa en serlig
maéade indviet i sin mesters lerdom. Sddan ma vi ogsé formode, at
Jesu disciple er blevet undervist og oplert af deres mester.

Tre af de fire disciple - Peter, Jakob og Johannes - kommer
senere til at hgre med i inderkredsen omkring Jesus. Andreas hgrer
vi kun lidt til.

1,21-28: Manden med den urene and.

Afsnittet 1,21-45 forteeller om et arbejdsdggn for Jesus i
Kapernaum. Det er sabbat. Dagen begynder i synagogen
(v.21), hvor han uddriver en ond dnd (v.21-28). Senere pd
dagen er han pd besgg i det hus, som tilhgrte Simon og An-
dreas. Her helbreder han Peters svigermor (v.29-31). I v.
32 hgrer vi, at det er blevet aften. Mange kommer til Jesus
for at blive helbredt.
Ganske tidligt den neeste morgen (v.35) gar Jesus til et
dde sted for at bede.
Afsnittet slutter med forteellingen om en spedalsk, som
bliver helbredt, v.40-45.
Den rgde trad i afsnittet 1,21-45 er Jesu myndighed®, som ggr
indtryk og vaekker forundring. Fgrst viser Jesus sin myndighed i
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den made, han underviser pa (v.21-22). Dernest viser han sin
myndighed over onde &nder (v.23-28). Pa ny vakker hans myn-
dighed undren og forblgffelse (v.27). Senere i kapitlet viser han
sin myndighed over mange slags sygdomme.

Det har sikkert hgrt med til Jesu program, at han ogsa deltog i
gudstjenesten i synagogen. At han blev bedt om at predike eller
undervise i synagogen, har nok heller ikke varet uhgrt. Ethvert
medlem af synagogemenigheden havde ret til at l&se eller under-
vise.

Den myndighed, hvormed Jesus underviser, s@ttes i modsztning
til de skriftkloge®. Der har veret en sldende forskel. Forskellen
mé vere, at mens de skriftkloges myndighed har varet at udlegge
og gengive Skrifterne, sa optreeder Jesus med en umiddelbar myn-
dighed. Han taler med direkte fuldmagt fra Gud uden nogen mel-
leminstans. Jf. hans ord i bjergpredikenen: I har hgrt, det er sagt,
men jeg siger jer.

Ikke bare i ord viser han sin myndighed. Hans ord omszttes til
handling ved uddrivelsen af den urene &nd inde i synagogen.

Vi fér her et glimt ind i en uhyggelig &ndeverden. Den besatte
er sé prisgivet den onde and®, at hans egen identitet er udvisket.
Han er ikke mere sig selv, men en spaltet person - jf. v.23: »han
skreg: Hvad har vi med dig at ggre, Jesus fra Nazaret?« Vi kan
ikke lengere skelne mellem, hvad deemonen siger, og hvad manden
siger.

Den onde énd genkender umiddelbart Jesus og fgler sig truet af
ham (v.24). Dette treek stgder vi pa flere gange i Markusevangeliet
- se f.eks.5,7. D@monen ser Jesus som »Guds hellige«, dvs. som
et menneske, der besidder en s@rlig magt fra Gud, se. f.eks. 2.Kong.
4,9. Det virker pafaldende pa os. Men vi ser her ned i en mgrk
dndeverden. De onde ander er en virkelighed, og den onde 4nd
kan godt besidde overnaturlig magt og indsigt. Derfor kommer det
nu til en skarp konfrontation i dndeverdenen. Deemonen ved sig
staende over for sin overmand.

Kampen og dramaet ser vi ogsd i, at Jesus truer ad dnden (v.25).
Ligesom han senere fruede ad stormen og sgen (4,39). Jesus gar
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ind i kamp pd liv og dgd mod de magter, som stir Gud imod, og
som vil gdelegge menneskelivet.

1,29-34: Helbredelsen af Peters svigermor og andre
syge

Jesu magt og myndighed over de livsgdeleeggende krafter bliver
nu illustreret i helbredelsen af flere syge.

Som navnt i indledningen kan Peter have varet en af Markus’
kilder. Denne lille beretning om Peters svigermor kan stamme fra
Peter. Ellers er det sjeldent, at de mennesker, som Jesus helbreder,
bliver identificeret. Maske har Peters svigermor boet i samme hus
som Peter og Andreas.

Sabbatten varer fra solnedgang til solnedgang. Da solen er giet
ned, kan mennesker derfor igen bringe deres syge til Jesus. Rygtet
om ham er blevet spredt rundt i Kapernaum.

Men Jesus vil ikke udnytte sit ry som underggrer. Vi mgder her
en tanke, som vi vil stgde pa flere gange: Jesu tavshedsbud. Jesus
pélegger demonerne tavshed, se ogsé 3,12. Andre steder palegger
han mennesker ikke at rgbe noget om hans undere, 1,44; 5,43. Han
pnsker ikke, at hans undergerninger skal vare demonstrationsnum-
re eller reklametricks. Han gnsker, at de skal sti i menneskelighe-
dens og kerlighedens tjeneste, og at de skal sigte mod personlig
tro p4 ham som Messias.

1,35-39: Jesu forkyndelse i andre byer

At Jesus ikke gnsker sine undere brugt som reklame for sig selv,
ser vi ogsd deri, at han treekker sig bort til et gde sted for at bede.
Nu havde han endelig chancen for at ggre sig kendt og vinde
popularitet. Og sa trekker han sig bare bort fra offentlighedens
sggelys. Han har et dybere mél og et hgjere kald end at vinde
popularitet og anseelse.

Hans hgjeste mél er at fuldfgre Guds vilje. Derfor har han ogsd
brug for bgnnens stilhed og koncentration (v.35). Og derfor er han
sig ogsd bevidst, at han ma drage til andre byer. Sztningen: »det
er derfor, jeg er draget ud« (v.38) kan forstds som hans »dragen
ud« fra Kapernaum. Men det kan ogsa forstis som hans sendelse
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fra Gud: Jeg er draget ud fra Gud. Jeg har fiet et kald fra ham,
som jeg ma fuldfgre.

1,40-45: Helbredelsen af en spedalsk

Spedalskhed dekkede over flere forskellige sygdomme og ikke
bare det, som vi i dag kalder spedalskhed. Det var en sygdom, som
gjorde den syge uren. En bergring med den spedalske ansas ikke
for at vaere smittefarlig, men gjorde ogsa én kultisk uren. Derfor
skulle den spedalske opholde sig uden for byen og var som sidan
socialt isoleret. Og derfor skulle de spedalske ogsi som advarsel
for forbipasserende ribe: »Uren, uren!«

Den spedalske her er ikke i tvivl om, at Jesus kan ggre ham ren.
Han er i tvivl om, hvorvidt han vil. Men som si ofte overrasker
Jesus. Han ikke bare kan, men han vil ogsi. Og han overrasker
ogsé ved at rgre ved den syge. Jesu karlighed lider ikke af berg-
ringsangst med den urene.

At Jesus talte strengt til manden (v.43), kan synes péfaldende.
Men meningen kan vere, enten at Jesus var oprgrt og emotionelt
bevaget i mgdet med sygdommen og urenheden, eller at forma-
ningen om ikke at sige det til nogen er strengt og alvorligt ment.
Vi mgder igen her det pafaldende tavshedsbud fra Jesu side (se til
v.34), men vi har ogsa et eksempel p4, at trods alle tavshedsbud
kan rygtet om Jesus ikke sparres inde (v.45).

Pédbudet om at ga hen og vise sig for prasten og bringe et offer
for renselsen viser, at Jesus ikke gnsker at bryde de rituelle love.
»Jeg er ikke kommet for at nedbryde loven, men for at opfylde
den« (Matt.5,17). Men der er tilfelde, hvor kerligheden driver
Jesus til at sztte sig ud over de rituelle love og regler - jf. ovenfor.
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2,1-12: Helbredelsen af den lamme i Kapernaum.

Afsnittet 2,1 - 3,6 bestdr af fem konfliktsamtaler. I hvert til-
Jeelde kommer det til en konfrontation mellem Jesus og de
religipse autoriteter. I hvert tilfwelde overtreeder Jesus nog-
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le geengse greenser og virker herved oprgrende og provoke-
rende pd fariseeerne og de skriftkloge. Allerede her optrap-
pes den konflikt, som senere skal fpre til Jesu arrestation
0g henrettelse. »Da gik fariseeerne straks ud, og sammen
med herodianerne traf de beslutning om at fa ham sldet
ihjel«(3,6).

De fem konfliktsamtaler drejer sig om fplgende emner:

2,1-12 - om Jesu fuldmagt til at tilgive synder

2,13-17 - om Jesu omgang med toldere og syndere

2,18-20 - om fasten

2,23-28 - om sabbatsbudet (aksplukning)

3,1-6 - om sabbatsbudet (helbredelse)
Efter at Jesus har vearet rundt i flere af Galileas byer (1,38-39),
er han nu tilbage i Kapernaum. Huset, han opholder sig i, kan vere
hans eget. Mere sandsynligt er det nok, at det er Peter og Andreas’
hus, hvor han tidligere havde helbredt Peters svigermor.

Den dramatiske og livlige fortlling om den lamme, der bliver

béret til Jesus, kan inddeles séledes:
V.1-5a: Den lamme bringes til Jesus
V.5b-10: Jesu ord til den lamme og opggret med de skriftlerde
V.12: Helbredelsen og lovprisningen

Farverigt og med en snert af humor fortzlles om, hvordan de fire
mand berer deres lamme ven til Jesus. Lad os bare prgve at se
for os, hvordan det er foregaet. Huset har sikkert vaeret med fladt
tag og med en udvendig trappe, som fgrte op til taget. Taget har
sikkert veret lavet af rafter og grene og tetnet med jord. Derfor
har det varet forholdsvis let for de fire venner at lave et hul i taget.

Men i disse mands optreden ser Jesus en form for tro. »Da
Jesus sé deres tro...« (v.5). Deres dristighed og deres vilje til at
trodse alle hindringer for at nd frem til Jesus har vist, hvor stor
deres tillid til ham var. De madtte frem til ham, selv om det ville
koste et par reparationstimer.

Overraskende og provokerende er ogsa Jesu fgrste ord til den
lamme: »Sgn, dine synder tilgives dig.« Vil Jesus hermed sige, at
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der er sammenhzng mellem den lamme mands synd og hans
sygdom? Er sygdommen en straf for en bestemt synd? Det kan vi
ikke leese ud af Jesu ord. Og det ville ogsd stemme darligt med
andre ord af Jesus - f.eks. Luk.13,1ff. og Joh. 9,2ff.

Men alligevel er det tydeligt, at Jesus ser en organisk sammen-
hzng mellem sygdom og synd. Bag ved sygdommen ser han ogsé
et dybere problem, nemlig mandens synd. Han ser mennesket som
en helhed af sjl og legeme. Derfor har han ogsé omsorg for hele
mennesket. Tilgivelse og helbredelse er flettet sammen i Jesu
gerning. Det ser vi serligt tydeligt i denne beretning om den lamme.

At ordene: »dine synder tilgives dig« vakker opsigt, er ikke
underligt. Selvfglgelig kan et menneske tilgive en bestemt synd.
Men at tilgive synden i s absolut forstand, som Jesus her gor, det
kan intet menneske tillade sig. Den, der ggr det, trenger ind pa
Guds omréde, 2.Mos.34,6, Es.43,25, Es.44,22. P4 denne made at
gore sig til herre over Guds tilgivelse er intet mindre end gudsbe-
spottelse (v.7). Derfor er der egentlig kun to méder at reagere pa
Jesu udsagn: Enten taler han virkelig pd Guds vegne og med Guds
fuldmagt, eller ogsé er han en gudsbespotter.

Jesus gennemskuer deres tanker og siger de omdiskuterede ord
1v.9: »Hvad er det letteste, at sige ...7« Meningen kan veare: At
sige »dine synder tilgives dig« er let nok. Det kan enhver jo sige.
Det er bare ord. Men ved ogsa at udfgre helbredelsen af den lamme
viser Jesus, at hans ord ikke bare er ord. Det er ord, som bekraftes
og legitimeres af handling. Derfor er det trovardige ord.

Hvordan vi end tolker ordene, siger de i hvert fald noget om, at
for Jesus er syndstilgivelse og helbredelse ikke to ting, der skal
spilles ud mod hinanden. De er dele af den samme helende gerning.

Vi stgder her for fgrste gang pé ordet »Menneskesgnnen«. Det
har varet en meget brugt selvbetegnelse for Jesus. Ordet stammer
fra Dan.7,13, hvor menneskesgnnen er en himmelsk frelserskik-
kelse, der ved dagenes ende skal treede frem og herske pa Guds
vegne. Guds overjordiske, evige rige reprasenteres pé jorden ved
Menneskesgnnen.

Det er sandsynligt, at Jesus, nar han brugte ordet »Menneske-
sgnnenc, har veret inspireret af Dan.7,13. Han har set sig selv som
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den, der udgvede Guds magt pi jorden. Derfor havde han ogsd
fuldmagt (ordet, der er oversat med myndighed i v. 10, kunne ogsa
overszttes med fuldmagt) bl.a. til pd Guds vegne at tilsige syn-
dernes forladelse.

2,13-17: Levi kaldes til discipel. Fzllesskab med
toldere og syndere

Levi har sikkert siddet ved en toldbod nede ved sgen. Maske et
telt, méske et lille halvtag. Kapernaum var den fgrste vigtige by i
Herodes Antipas’ territorium. Derfor har der varet en graenseover-
gang, hvor der skulle opkraeves afgifter. Foran sig har han haft et
bord med stabler af penge og store regnskabsbgger. Men som de
fleste andre toldere har han sikkert varet en mand, der blev set
ned pd af andre. Han har stéet i besattelsesmagtens tjeneste. Hans
hznder er blevet urene ved at indkreve penge til kejseren. Og
hertil kom, at tolderne havde ry for at vaere smakriminelle og
korrupte maend. At Guds Messias skulle kalde en sidan ind i sit
fplgeskab, var utenkeligt. Men vi mgder igen Jesus som den, der
pd én gang overrasker og provokerer. For andre var der en uover-
stigelig terskel mellem tolderen og dem selv. Men selv denne
teerskel kan Jesus overvinde. Mht. udtrykket »fglg mig«, se til
1,16-20.

At Levi er blevet kaldet til discipel, bliver anledning til en
gledesfest i hans hus. Her overskrider Jesus en endnu hgjere
teerskel. At have méltidsfaellesskab var udtryk for et meget nert
og intimt fellesskab. Ved sit méltidsfzllesskab viser Jesus, hvor
meget han ggr sig til ét med toldere og syndere. I evangelierne
mgder vi ofte sammenstillingen »toldere og syndere«. Syndere er
her ment som »samfundets udskud«, mennesker, som levede et
dbenbart umoralsk og udsvavende liv.

Nogle af de skriftkloge har »holdt vagt« uden for huset. Méske
har huset veeret halvt dbent, sd det har véeret let at overvige méltidet.

Jesu svar til dem er kort og fyndigt, nazsten ordsprogsagtigt
(v.17). En frelser mé vere at finde blandt dem, som har behov for
frelse. Ligesdvel som en lzge mé vere at finde blandt de syge.
Jesu méltidsfellesskab er ikke bare udtryk for sympati og medfg-
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lelse med de foragtede. Det er udtryk for, at selv de, som er leengst
. borte, nu drages ind i fellesskabet med Gud.

2,18-22: Spgrgsmalet om fasten, ung vin pa nye

leedersaekke

Den eneste faste, som var pabudt i loven, var pd den store

forsoningsdag® (3.Mos.16,29). Men faris@erne fastede hver man-

dag og torsdag dret igennem. Johannes Dgberens disciple har
sikkert ogsa overholdt denne praksis. Jesu praksis pd dette punkt
har derfor givet anledning til konflikt.

Jesu svar til spgrgerne er dobbelt:

a. Fgrst bruger han billedet med bryllupsfesten (v.19-20). Jesus
vil hermed sige, at Guds riges komme betyder glede. En
bryllupsfest var - og er - det mest intense udtryk for glede.
Nu er det gleedestid og ikke sgrgetid. Derfor er det heller
ikke tid for faste.

Samtidig har vi ogsé her en svag antydning af, at der skal
komme en dag, hvor Jesus ikke mere er iblandt dem. Ordene
kan virke pafaldende i denne sammenhang. Det, at brudgom-
men ikke leengere var iblandt dem, var jo ikke i sig selv en
grund til, at brudesvendene skulle faste. Men Jesus kan med
disse ord have villet give en fgrste forudsigelse af sin egen
bortgang og den sgrgetid, som det vil fgre med sig. Der kom-
mer senere flere og klarere forudsigelser. Men vi mé ga ud
fra, at han allerede fra begyndelsen af sin gerning har varet
bevidst om, hvor hans liv bar hen. Forlgberen, Johannes, var
jo allerede blevet arresteret (1,14), og méske fastede hans di-
sciple nu i sorgen over ham.

Jesus kan ogsa ved at bruge billedet med brudgommen
have villet sige noget om sig selv som Messias. I GT kan
man finde et lignende billedsprog. Gud kan sammenlignes
med brudgommen, der forlover sig med folket (Hos.2,21), el-
ler som tager folket til hustru (Es.54,4ff.). Det er billeder, der
siger noget om Guds troskab mod sit folk. I NT kan vi finde
steder, hvor tilsvarende billeder er anvendt om Jesus som
Guds Messias, f.eks. Joh.3,29, 2.Kor.11,2, Ef.5,32.
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b. Den anden del af Jesu svar pd spgrgsmalet om fasten er lig-
nelserne om, at man ikke kan sy en ny lap pd en gammel
kledning og ikke hzlde ny vin pd gamle ledersekke. Menin-
gen er: Det nye, som Jesus bringer, er ikke bare en videreud-
vikling af det gamle. Jesus kommer ikke med et nyt regelszt
eller nye lovbud eller med en ny udlegning af loven. Han
kommer ikke med en »lappelgsning« eller hjlp til selv-
hjelp, men han kommer med en ny glede® og en ny tilgivel-
se®. Han tilbyder et helt nyr og greensesprengende fzlles-
skab®. Det har vi allerede set flere eksempler p4 i dette
kapitel.

2,23-28: Aksplukningen pa sabbatten

Intet bud er indskrpet sé ofte i GT som budet om at holde sabbatten
hellig. Der var detaljerede regler for, hvad der var tilladt og ikke
tilladt pd en sabbat. I 2.Mos.34,21 stér: »selv nar der skal plgjes
eller hgstes, skal du hvile.« Det, som Jesu disciple her ggr, kan
kaldes hgstarbejde. Rabbinerne havde udviklet mere detaljerede
forskrifter for, hvad man matte og ikke maétte p& en sabbat. Der
var siledes 39 forskellige aktiviteter, som det var forbudt at udfgre
pé en sabbat.

Jesus begrunder disciplenes adferd ved at henvise til en haen-
delse, som er omtalti 1.Sam.21,1-6: David var p4 sin flugt fra Saul
kommet til prasten Akimelek i Nob. David beder prasten om
noget at spise. Men han svarer, at han ikke har noget almindeligt
brgd. Kun det hellige brgd. Ifglge 3.Mos.24,5-9 skulle der hver
sabbat legges tolv friskbagte brgd pa Herrens alter. De skulle
legges i to rekker med seks i hver. Over brgdene skulle man
komme rggelse som duftoffer. Efter at have ligget p4 alteret skulle
brgdene tilfalde prasterne. Men hos prasten Akimelek havde Da-
vid féet lov til at spise af de hellige brgd, da der ikke fandtes andet.

Nu vil Jesus sige til fariseeerne: Nir David pa dette punkt kunne
tillade sig at sztte sig ud over de religigse forskrifter, ma Jesu
disciple vel ogsd kunne ggre det. I begge tilfzlde er der tale om
et menneskeligt behov, som ma g forud for en rituel religigs
praksis.
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Et problem her er, hvorfor Markusevangeliet taler om ypper-
steprasten Ebjatar, mens vii 1.Sam. 21 hgrer om presten Aki-
melek. Ebjatar var sgn af Akimelek, og han blev prast, efter
at Akimelek var blevet myrdet pd kong Sauls befaling
(1.Sam.22,16-23). Det er svert at finde nogen forklaring pa
Markus’ »fejltagelse«. Men det er maske en ungjagtighed, som
vi ggr til et stgrre problem, end den har varet for Markus.
Jesus tager en principiel stilling til sabbatsbudet med udsagnet i
v.27: »Sabbatten blev til for menneskets skyld og ikke mennesket
for sabbattens skyld.« Sabbatten er Guds gave til mennesket og
har som sadan blivende gyldighed. Men den ma ikke ggres til en
byrde, sa at mennesket bliver en slave af budet. Hermed ggr Jesus
Guds oprindelige skabelsesvilje geldende over for Moselovens og
den jgdiske traditions mange bud og regler.

Men endnu mere overraskende og radikal er Jesus, nar han siger
(v.28), at »Menneskesgnnen er herre ogsd over sabbatten«. Mht.
betegnelsen Menneskesgnnen se til 2,10. Hermed tager Jesus en
myndighed, som intet menneske kunne tillade sig. Han stiller sig
herved over Moselovens bud og regler og ggr hermed krav pa at
tale med Guds egen autoritet - jf. ogsé 2,7.
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3,1-6: Helbredelsen af manden med den visne hand

Konflikten mellem Jesus og de religigse ledere optrappes. Allerede
nu hanger deres gnske om at sla Jesus ihjel som en truende sky
over ham (v.6).

Udtrykket: »de holdt gje med ham« (v.3), betyder egentlig, at
de skyggede ham eller aflurede ham, som man ggr med en mis-
tenkelig eller kriminel person.

Som i 2,23-28 er det igen sabbatsbudet, som er i fokus. Og Jesu
svar her falder i trdd med hans svar i 2,27. At ggre noget godt kan
vel aldrig vere i strid med lovens hensigt. Hvis man ikke ma ggre
det, som er godt pa en sabbat, er lovens hensigt blevet kvalt af
snavre regler. Og hvis Jesus her undlod at ggre det gode, som han
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havde mulighed for, sa ville han i praksis ggre det onde. Og det
er vel heller ikke tilladt pd en sabbat?

Jesus ser pd dem med en blanding af vrede og bedrgvelse (v.5).
Det er, som om deres hjerter er forhardede. Det er, som om de er
blinde over for Guds riges vasen. De er blinde over for kzrlighe-
dens vaesen. De er blinde over for ham, som bringer Guds rige og
Guds kearlighed til dem.

Men skgnt de selv er blinde, lader Jesus dem erfare endnu et
tegn pd Guds riges magt og keerlighedens magt: Manden med den
visne hind rakker sin hdnd ud, og den bliver helbredt.

I v. 6. fdr vi omtalt en hgjst useedvanlig sammensvargelse.
Herodianerne var tilh@ngere af Herodes Antipas, som pé den tid
var romersk lydkonge i Galilzea. De kunne ikke have meget til
feelles med fariszerne hverken i deres syn p& den romerske stats-
magt eller i deres religigse idealer i det hele taget. Men her bliver
de forenede mod en felles fjende.
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Kap. 3,7-6,13: Jesu ord og gerninger i Galilcea

> Mens konflikt og konfrontation har veeret det gennemgden-
de treek i det foregdende, er det i dette hovedafsnit Jesu un-
derggrende magt, som er i fokus. Markus tegner et billede
af Jesus som staende midt i folkeskaren med mange syge,
besatte og ngdlidende omkring sig.

3,7-12: Store folkeskarer og mange helbredelser

Afsnittet er en kort beretning eller et resume. Det danner overgan-
gen til det nye hovedafsnit.

Der er en sldende modsetning mellem den skepsis og mistenk-
somhed, som de religigse ledere har vist i det foregédende, og den
brede tilslutning, som Jesus fér fra folkeskarerne. Alt imens fari-
seerne og de skriftkloge vil bremse Jesus, udbredes rygtet om ham
mere og mere blandt den j@vne befolkning. Skaren er stor i antal
(v.7), og den kommer fra et vidtforgrenet geografisk omréade (v.8),
se evt. pa kortet i Bibellex. Ogsé fra de hedenske omrader nord
og syd for Galilea kommer man.

Igen mgder vi det traek, at demonerne genkender Jesus (se til
1,24). Men de kender ham ikke som frelser. Derfor palegges de
tavshed.

3,13-19: Udveelgelsen af de tolv

Ofte i GT er vigtige begivenheder og abenbaringer foregéet pa et
bjerg. Vi kan tenke pa Morias bjerg eller Sinajs bjerg, hvor Gud
dbenbarede sig for Moses. Nu gér Jesus op pé et bjerg. Vi fér ikke
lokaliseret hvilket. Men at det foregar pa et bjerg, understreger, at
noget vigtigt skal ske. Bjerget er pa en serlig made stedet for Guds
nervar og for bgn.

Heroppe udvalger Jesus de tolv og indsatter dem i deres apo-
stelembede. Ligesom Israels folk var et tolvstammefolk, lagger
Jesus her grunden til et nyt tolvstammefolk. At tallet tolv har en
serlig betydning, fremgér ogsd af steder som Matt.19,28, Luk.
22.30.

Hensigten med udvalgelsen er dels, at de skulle veere sammen
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med Jesus, og dels at de skulle sendes ud for at preedike og bekrzfte
forkyndelsen med fuldmagtstegn i form af demonuddrivelser.

At Jesus udvelger de tolv, betyder ikke, at de var de eneste,
som hgrte med i kredsen omkring Jesus. Se f.eks.2,15. I Luk.6,13
kan vi ogsé lase, at blandt disciplene valgte han sig de tolv ud.
De tolv har altsd udgjort inderkredsen. De blev pa en sarlig mide
indviet i hans forkyndelse og lere. Og de blev udrustet med
fuldmagt til at fortsztte Jesu gerning, nér han ikke lengere var
iblandt dem. Vi m4 altsé skelne mellem deres status som disciple
- mange af dem var jo tidligere blevet kaldet som disciple - og
deres indsttelse som apostle, som vi hgrer om her.

Mht. selve navnelisten skal bemarkes:
- Simon fér her tilnavnet Peter. Det er den graeske oversattelse af
det aramaiske Kefas, som betyder klippe. Det siger ikke noget
psykologisk om Peter. Han viste sig jo mange gange ikke som en
klippe i menneskelig forstand. Men det siger noget om den grund-
leeggende betydning, Peter skulle fa bide fpr Jesu dgd og opstan-
delse og ikke mindst efter.
- Jakob og Johannes far tilnavnet »Boanerges«, hvilket betyder
»Tordensgnner«. Dette kan have noget med deres heftige tempe-
rament at ggre (se 9,38, Luk.9,54).
- Judas kaldes for Iskariot, hvilket sandsynligvis betyder »manden
fra Kariot«. Vi ved dog ikke, hvor denne lokalitet har ligget.

Denne forsamling, som spandte helt fra fornzgteren Peter til
forreederen Judas, som rummede béde en tolder og en zelot (fri-

hedsk@mper), udvalgte Jesus som begyndelsen p& det nye guds-
folk.

3,20-30: Jesus og Beelzebul og bespottelse mod
Helliganden
I afsnittet 3,20-35 er det gennemgdende trek den manglende for-
stdelse, Jesus mgder dels fra sin nermeste familie (v.20-21 og
31-35) og dels fra de skriftkloge (v.22-30), ja, fra de sidstnzvnte
mgder han endda afsky og bespottelse.

At hans familie vil prgve at »fé fat i ham« (v.21), er sikkert
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forsggt i bedste mening. De har ikke forstdet hans anliggende, og
de har varet bekymrede bade pa hans vegne og for familiens ry
og rygte.

Mere hérd er beskyldningen fra de skriftkloge, som er kommet
ned fra Jerusalem (v.22). Rygtet om Jesus har bredt sig s meget,
at man fra Jerusalem har sendt en delegation af skriftkloge til
Galilea. Man kan vel dérligt forestille sig en mere skarp beskyld-
ning. Fgrst: Han er besat af Beelzebul. Dernast: Det er ved de-
monernes fyrste, at han uddriver deemonerne.

Vi ved ikke helt, hvorfra navnet Beelzebul stammer, men det
har i de skriftlerdes mund veret et foragteligt og nedsattende navn
for demonernes fyrste, Djevelen. Jesus anklages altsa for at std i
ledtog med Satan® selv.

Jesus svarer ved at anvende to billeder. Fgrst billedet af et rige,
som er kommet i splid med sig selv. Dernast billedet af et hus,
som er kommet i splid med sig selv (v.24-25). Enhver ved, at hvis
der er intern splid enten i et hus eller i et rige, sd vil dette hus eller
rige let falde fra hinanden og ga i oplgsning.

Jesu argumentation er: I har jo selv set de mange demonuddri-
velser med egne gjne. De er jo hver for sig udtryk for, at Satan
bliver bekriget og besejret af en steerkere magt. Hvordan kan I s
pastd, at det er Satan, der bekriger sig selv. Det ville jo betyde
borgerkrig og indbyrdes splid i Satans rige.

Derfor mé konklusionen vere, at Jesu magt er sterkere end
Satans (v.27). Jesus ser Satan, som den gverste i et satanisk hierarki.
Han er fyrste for de onde anders hus. I dette hus holder man alle
dem, der er besat af Satan, som gidsler eller som bytte. I dette hus
er Jesus trengt ind og har fravristet Satan sit bytte. Jesu gerning
betyder den endegyldige overvindelse af den Onde.

Holdningen til Jesus er hermed drevet ud til det yderste: Enten
er han Djavelens redskab, eller ogsd er han Guds sgn, der er
kommet for at befri mennesker fra Djevelens magt.

V.28-29 har varet en anfagtelse for mange. Hvad er det for en
synd, der ikke er tilgivelse for? Vi ma forstd dette ord i den
sammenhang, hvor det stir. Det er talt til dem, som har erfaret
Guds riges kraft i Jesu undergerninger og demonuddrivelser, men
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som bevidst har fornzgtet den. Ja, ikke bare det. De har bevidst
modarbejdet Guds kraft og Guds dbenbaring®. De har kaldt Guds
gerning for Satans gerning. Herved har de modarbejdet Guds 4nd,
som har gnsket at overbevise dem. For denne synd er der ingen
tilgivelse. Ja, de, som har det sadan, sgger slet ikke Guds tilgivelse.

3,31-35: Jesu sande slaegtninge

Det er pd en made en smertelig tildragelse, vi har gengivet her.
Som vi sd i v.20-21, havde Jesu narmeste familie svert ved at
acceptere det, han sagde og gjorde. De er dbenbart rejst fra Nazaret
til Kapernaum for at opsgge ham. Hans brgdre og s@gstre m3 vzare
mindre sgskende, som Maria og Josef har fet pa et senere tids-
punkt. Josef hgrer vi ikke noget til. Sandsynligvis er han dgd.

Vi kan undre os over, at Maria er sa uforstdende. Hun havde jo
haft de uforglemmelige oplevelser i forbindelse med undfangelsen
og englen Gabriels besgg. Hun havde »gemt alle disse ord i sit
hjerte«, som hyrderne havde talt til hende, da barnet blev fgdt.
Men vi mé samtidig huske pa, at Maria har varet en mor som alle
andre. Hun har haft den samme moderfglelse og de samme be-
kymringer som andre mgdre. Hun har sikkert med bekymring hgrt
om den modstand, ja, afsky, som Jesus mgdte. Hun har sikkert
kendet til skuffelsen over, at det ikke gik ham, som hun havde regnet
med osv.

Jesu svar forekommer hardt. Han vil sikkert ikke hermed afskrive
sin kgdelige familie - jf. ogsd hans omsorg for sin mor, da han
hang pé korset. NT taler jo ogsd mange steder om betydningen af
gode familierelationer. Men alligevel siger han, at hvor gode og
dybe biologiske familiebdnd end kan blive, si er der en familie,
hvor béndene er endnu dybere, og hvor slegtskabet er evigt. Det
er i Guds store familie.

Kapitel 4

Markus gengiver kun fi leengere tale-afsnit og lignelser af
Jesus. Men kapitel 4,1-34 er ét langt tale-afsnit. Bade lig-
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nelserne og det gvrige tale-stof belyser emnet: Guds rige.
Afsnittet kan disponeres sdledes:

V.1-2: Indledning

V.3-9: Lignelsen om seedemanden

V.10-12: Jesu ord om skellet mellem tro og vantro
V.13-20: Udlceegning af lignelsen om sedemanden
V.21-25: Billedord om lyset i stagen

V.26-29: Lignelsen om seeden, der vokser af sig selv
V.30-32: Lignelsen om sennepsfrpet.

V.33-34: Afslutning

4,1-20: Lignelsen om seedemanden

V.1-2 giver en scenebeskrivelse. Jesus taler til en stor skare. Han
satter sig i en bad ude pé sgen, mens folket lytter stiende pa sgens
bred. Det er tydeligt, at lignelserne gnskes hgrt af en stgrre maengde
- se ogsd v. 33-34. Imidlertid er ordene i v. 10-12 og 13-20 kun
henvendst til disciplene og inderkredsen (se v.10).

Lignelsen, v.3-9

Lignelsen giver en malerisk beskrivelse af en bonde, som udstrgr
sin s@d. P4 trods af misvakst og en stor spildprocent kommer der
dog en overvaldende hgst til sidst.

Et spprgsmadl til selve lignelsesfortellingen kan vere: Er det
virkelig en normal bondes fremgangsmade at udstrg seden pa den
méade? Er det ikke overdreven gdselhed at udstrg seeden pa steder,
hvor man ved, at spireevnen er minimal? Og: Er en hgst pé op til
100 fold ikke helt overdreven og urealistisk?

Der er nogle, der vil haevde, at i Pal@stina ville bondens frem-
gangsmdde ikke vare unormal. Det var almindeligt, at sdningen
fandt sted, for man plgjede. Derfor sdede bonden ogsa pa den
tiltrampede sti. Og derfor faldt der ogsa sedekorn pa klippegrun-
den. Kalkklipperne var ikke synlige pad den uplgjede mark. Og
derfor vidste man heller ikke pa sa-tidspunktet, hvor tidslerne
senere ville spire og vokse op.

Imidlertid kan det ogsa vare en bevidst »overdrivelse« fra Jesu
side, at sé stor en del af seeden gik til spilde. Ligesom den over-
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veldende store hgst kan vare en bevidst overdrivelse. Der er flere
andre af Jesu lignelser, som spiller pa en overraskelse eller over-
drivelse (f.eks. hyrden, der forlader de 99 for at lede efter det ene
far, en tjener, som skylder sin herre ca. 35 mio. kr. osv.). Disse
»overraskelsesmomenter« er med til at give fortellingen farve og
er med til at understrege pointen. I dette tilfelde: Mods&tningen
mellem den spildte seed og den overdrevent store hgst.

Det fremgar ikke direkte af lignelsesfortellingen, hvad den
handler om. Vi vil komme n@rmere ind pé det ved gennemgangen
af v.13-20. Men taget sammen med de to andre lignelser i dette
kapitel, hvor det utvetydigt er sagt, at de handler om Guds rige
(v.26 og 30), kan der ikke vare tvivl om, at ogsd denne lignelse
handler om Guds rige, som trods modstand og tilsyneladende
mislykkethed dog skal bryde igennem.

Imidlertid er det ogsé en lignelse om at hgre Jesu budskab pé
den rette méade. Den slutter med opfordringen: »Den, der har grer
at hgre med, skal hgre!« Det er ogséd meningen med Jesu udlaegning
af lignelsen (v.13-20).

Skellet mellem tro og vantro (v.10-12)

Til inderkredsen bestéende af de tolv og andre af sine faste ledsa-
gere siger Jesus disse ord, som har veret meget omdiskuterede.
Jesus stiller her to grupper over for hinanden. P4 den ene side er
der jer, som har féet betroet Guds riges hemmelighed. P4 den
anden side er der dem udenfor. Om disse sidste siges det, at de far
alt i lignelser. Der er altsd en modsatning mellem dette at kende
Guds riges hemmelighed og sa dette at fa det i lignelser. Vi er nok
vant til at tenke pd Jesu lignelser som smad, anskueligggrende
fortellinger, som er med til at klarggre. Men her siges det, at
lignelserne virker tilslgrende.

For at forstd meningen her mé vi vere klar over, at ordet, som
er oversat med lignelse (masjal), ikke her betyder lignelse som
fortelleform - altsd en lille, anskueligggrende fortelling. Ordet
kan ogsa betyde géde, gddefuld tale eller billedtale. Noget som
ikke er umiddelbart forstaeligt og gennemskueligt.

Endvidere ma vi leegge merke til ordet hemmelighed. Ordet i
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grundteksten er egentlig mysterium. Ordet dekker i GT over det,
som er skjult hos Gud. Det, som intet gje har set, og intet gre har
hgrt. Det, som ma dbenbares, for at blive tilgengeligt for menne-
sker.

Betydningen af Jesu ord bliver herved: / (disciplene, inderkred-
sen) har faet Guds riges hemmelighed abenbaret. For de andre
forbliver denne hemmelighed tilslgret og gadefuld.

Guds riges hemmelighed mé i sammenhangen her vaere hem-
meligheden om, at Guds rige er kommet ner i Jesus (1,15). Flere
steder i evangelierne fremgér det, at Guds rige er n@rvarende i
Jesu person og gerninger (Matt.12,28, Luk.17,21). At Guds rige
skulle komme pa denne made, det er mysteriet og hemmeligheden.
Guds rige kom ikke i pragt og magt, men i tilsyneladende ringhed
og under stor modsigelse. Sddan har Gud villet det.

Jesu budskab virkede ikke med overbevisende magt eller med
tvingende logik. Hans ord og gerninger vakte ikke automatisk tro
hos tilhgrerne. Det gjaldt ogsé Jesu lignelser. Selv om de i sig selv
var klare fortellinger, virkede de ikke uden videre til tro og mod-
tagelse.

Nok gnskede Jesus at kalde, indbyde og drage alle og enhver
til sig, men forargelsens og forh@rdelsens mulighed var altid til
stede. Hvordan kan et menneske tillade sig at tale med en myn-
dighed, som Jesus gjorde? Hvordan kan et menneske tillade sig at
sige, at han ved sine demonuddrivelser har besejret den Onde?
Derfor virkede Jesu ord og gerning til tro® og vantro®. Han gjorde
samme erfaring, som profeterne fgr ham og apostlene efter ham.
Derfor tolker Jesus ogsa sin egen gerning i lyset af Esajas-citatet:
»for at de skal se og se, men intet forsta......« (v.12). Dette citat
bliver i denne sammenhang et alvorligt ord om forhardelsens
mulighed. Et menneske (eller et folk) kan forherde sig sa meget,
at Gud til sidst forharder dette menneske.

Jesu udleegning af lignelsen (v.13-20)

Som sagt mundede Jesu lignelsesfortelling ud i opfordringen:
»Den, der har grer at hgre med, han skal hgre!« Netop fordi Guds
rige er »skjult« i Jesu person og gerning, er der behov for denne
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appel til agtpagivenhed. Derfor udlegges lignelsen nu siledes, at
de forskellige typer jordbund sammenlignes med forskellige mader
at hgre budskabet pd. Ordet (logos, v.14) ma vare det ord og det
budskab, som Jesus selv bringer.

Vi skal nappe forstd denne udlegning siledes, at Jesus vil
gruppere mennesker i fire forskellige psykologiske typer og tem-
peramenter. Heller ikke skal vi tale om tre typer af falske kristne
over for de sande kristne, som tager imod Guds ord. Jesus vil
snarere pege pa nogle af de faktorer, som for alle kan vere hin-
dringer for at hgre budskabet fra Gud.

Som den hérde og tiltrampede vej er uimodtagelig for sedekor-
nene, kan et menneskehjerte veere hardt og uimodtageligt for Guds
ord. Og s kan Satan std ved »vejkanten« og samle de udstrgede
korn op (v.14-15). Som szdekornene, der sis pa klippegrunden,
ikke slér dybe rgdder og derfor er et let bytte for vind og vejr, kan
et menneske hgre Guds ord, uden at det far lov til at prege og
forme ens liv. Derved bliver mennesket et lettere bytte, nir treng-
selen og forfglgelsen kommer (v.16-17). Som tidslerne kan skyde
op og kvale seden, kan rigdom og bekymringer for det, som hgrer
denne verden til, svulme op og kvele Guds ord (v.18-19).

Men pd trods af alle disse hindringer er lignelsens hgjdepunkt
dog den overvzldende store hgst (v.20), som spranger alle rammer.
Kontrasten mellem de mange mislykkede forsgg og den overvel-
dende hgst er sldende. :

Pé trods af mange menneskelige hindringer formér Gud at
skabe hgsten. Eller sagt med andre ord: Selv om Guds riges hem-
melighed er tilslgret for de mange (v.10-12), og selv om budskabet
om Jesus - bide pd hans egen tid og i dag - bliver mgdt med megen
vantro, si skal Guds rige dog sejre.

Dette kan ogsa vare en trgst til kristne i dag, som kan sukke
over de mange hindringer og de tilsyneladende sparsomme resul-
tater af deres indsats.

4,21-25: Lyset pa stagen
Afsnittet er bygget op over to smi lignelser eller billedord. Dels
om lyset, som ikke er beregnet til at blive skjult, men som er
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beregnet til at blive sat pa en stage (v.21-22). Dels om at fé tilmdlt
med det samme mal, som man selv tilmdler med (v.24). En skappe
(v.21) er et rummaél pa ca. 9 liter. Et »maél« (v.24) er et rummal pa
ca. 13 liter. De to lignelser har méske veret ordsprog, som var
kendte i samtiden. Men nu giver Jesus dem et nyt indhold.

Meningen mé i sammenhangen vere, at selv. om Guds rige er
en hemmelighed for de mange (v.10-11), s gnsker Jesus, at det
skal ggres kendt og dbenbares. Eller ordet kan veere ment som et
lgfte om, at selv om Guds rige nu synes at vere skjult i Jesu ringe
skikkelse, s skal det dog en dag blive synligt for alle.

Det andet ordsprog, at en far tilmalt med det samme mal, som
man selv méiler med, kan umiddelbart tolkes som en »gengaldel-
seslov«. Gud vil dgmme mennesker i forhold til deres liv og
gerninger. Men i sammenhzngen her, hvor temaet er »Guds rige«,
m& meningen vare: Den, som dbner sig for Guds riges hemme-
lighed, skal fa lov til at se mere og mere (den, der har, ham skal
der gives), mens for den, som ikke vil hgre, bliver skallen omkring
ham stadig hardere og tykkere (den, der ikke har, fra ham skal selv
det tages, som han har).

4,26-32: Lignelsen om szden, der vokser af sig selv.
Lignelsen om sennepsfrget

Om disse to smé lignelser (lignelsen om s@den, der vokser af sig
selv, findes kun i Markusevangeliet) bliver det sagt direkte, at de
handler om Guds rige. »Med Guds rige er det ligesom« (v.26),
»Hvad skal vi ssmmenligne Guds rige med?« (v.30). De to lignelser
kaldes ofte for kontrastlignelser. Pointen er den sldende kontrast
mellem pa den ene side det, som er ringe og smét - hhv. bondens
arbejdsindsats i den fgrste lignelse og sennepsfrget i den anden
lignelse - og p& den anden side det, som er stort - hhv. hgsten i
den fgrste lignelse og sennepstraet i den anden lignelse.

Forstiet om Guds rige siger de to lignelser: Guds riges begyn-
delse ser smét og ubetydeligt ud. Jesu gerning blev pd mange méder
overskygget af modsigelse og vantro. Men - og det er lignelsernes
trgst - pd trods af dette er det Guds riges begyndelse. Selv om
bondens arbejde med at si ikke umiddelbart giver synlige resultater,
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sd er hgstens storhed gemt i dette arbejde. Selv om det lille mi-
kroskopiske sennepsfrg tager sig ud af s lidt, er det store, fuld-
voksne tree dog gemt i dette lille frg. :

Vi kan forstd lignelserne som en trgst i menighedens nuvarende
situation: Selv om vi ikke ser de store resultater af arbejdet, er det
dog ikke forgaves. Storheden er skjult i det, som er smat. Engang
skal hgsten komme. Da skal Guds rige bryde igennem sejrende og
synligt for alle.

4,33-34: Afslutning pa lignelsestalen

Versene viser sammenfattende hensigten med det store lignelses-
kapitel. Jesus ville ggre sit budskab fatteligt, s langt det var muligt
- vel vidende, at meget stadigvek ville vere skjult.

4,35-41: Stormen pa sgen

Nu folger fire fortellinger om Jesu store undergerninger.
Jesus er i hver af disse forteellinger dybt forbundet med
mennesker i ngd og fortvivlelse. Han viser sig her som her-
re over de magter, som gdelegger og forderver menneske-
livet: naturens truende magt (4,35-41), demonernes magt
(5,1-20), sygdom og dgd (5,21-43). Alle tre beretninger er
af Markus gengivet malerisk og detaljeret med al gnskelig
drama og speending.
Sejlads pd Genesaret Sg har ikke veret ukendt for disciplene. De
har ogsd vidst, hvor farlig sgen, der var omgivet af hgjdedrag,
kunne vare, ndr en pludselig hvirvelstorm bleste hen over den.
Nesten bebrejdende lyder deres bgn til Jesus: »Mester, er du
ligeglad med, at vi gir under?« (v.38). Jesus viser sin magt og
myndighed i, at han fruer ad stormen og sgen. Vi kommer naturligt
til at teenke pd, hvordan Jesus ogsé truede ad den onde &nd (1,25).
Selv de sterke, gdeleggende krefter ma bgje sig, nir Jesus truer
ad dem. Vi kan ogsé tenke pa, hvordan Gud flere steder i GT er
beskrevet som den, der er herre over havet og bglgerne (S1.74,13;
104,5-9).
Efter at stormen og bglgerne igen har lagt sig, bebrejder Jesus
disciplene deres manglende tro (v.40): »Har I endnu ikke tro?« Vi




Markusevangeliet

mgder i evangelierne bade den tanke, at disciplene pd en sarlig
madde bliver indviet og undervist i Jesu lere. De har faet abenbaret
»>Guds riges hemmelighed«. Men samtidig mgder vi gang pé gang
deres manglende forstaelse for, hvem Jesus er (7,18; 8,17-18.32).
Tro og vantro, forstielse og uforstand har ogsd k@mpet mod
hinanden hos disciplene.

Heller ikke dette under fremkalder egentlig tro hos disciplene,
men snarere frygt og undren (v.41). De har oplevet at vare pa
»hellig grund«. De har mgdt overmenneskelige og overnaturlige
krafter. Heroverfor mé de reagere med frygt og undren (se ogsa
5,15).
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5,1-20: Den besatte i gerasenernes land

Fgrst beskrives besattelsens farlige karakter (v.1-5), dernast sam-
talen mellem Jesus og demonen (6-12), selve uddrivelsen (v.13),
fglgen af uddrivelsen: Man beder Jesus om at forlade omradet
(v.14-17), samtalen mellem Jesus og manden, der havde veret
besat (v.18-20).

Vi kan ikke lokalisere »gerasenernes land«. Men vi mé stadig-
vaek vere i omradet omkring Genesaret Sg (v.1). Vi hgrer her for
fgrste gang i Markusevangelict om, at Jesus opholder sig i hedensk
omrade.

Den besatte opholder sig i gravhulerne. Gravhulerne blev set pd
som urene og som bolig for de onde dnder. Den dramatiske be-
skrivelse af den besattes adfaerd (v.3-5) viser, hvor vild og ukon-
trollabel den demoniske ondskab er. Her er en magt sé sterk, at
det ligger uden for menneskets mulighed at temme den.

I demonens samtale med Jesus (v.6-10) ser vi, at vi ikke kan
skelne mellem demonen og det besatte menneske. Den besatte har
ikke en selvsteendig identitet. Hans identitet er opslugt af demonen.

Som vi fgr har set eksempler pa (1,24), genkender demonen
umiddelbart Jesus (v.7). De onde énder er en virkelighed og kan
godt besidde overnaturlig magt.
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Jesus spgrger om den besattes navn (v.9). I dette at kende navnet
ligger foruds®tningen for at f4 magt over demonen. D&monens
navn er Legion. Ordet var betegnelse for romernes stgrste militere
enhed, 6000 mand. Vi far her et glimt ind i de onde anders her.
Vi ser krigen i dndeverdenen. En hel har af urene &nder har i denne
ene mand sammensvoret sig til kamp mod ham, som bringer Guds
riges kraft og magt med sig.

Damonerne har imidlertid indset deres afmagt og beder om at
fa lov til at fare over i svineflokken. Den tanke, at de onde &nder
ikke bare bliver tilintetgjort ved at blive uddrevet, finder vi ogsa
andre steder, f.eks. Matt.12,43: »Nar den urene and er drevet ud
af et menneske, flakker den om i gde egne og sgger hvile, men
finder den ikke.«

At det var en svineflok, viser, at vi er i hedensk omride. Svinet
var for jgden et urent dyr. Der er noget gadefuldt og uforklarligt
over scenen med svinene, der styrtes i afgrunden (v.13). Vi ggr
nok klogesti at lade den std i dens gddefuldhed. Som et vidnesbyrd
om, at demonien er ustyrlig og ukontrollabel, men ogsd som et
vidnesbyrd om, at demonerne mé vige for Jesu magt.

At store skarer strgmmer til, er forklarligt nok. De fyldes med
frygt (v.15). Dels pga. tabet af svinene, dels fordi de véd sig stdende
over for sterke og overnaturlige krefter. Synet af den tidligere
besatte, som nu sidder der ved fuld sans og samling, indgyder
naturligt frygt og undren. S4 steerk er deres frygt, at de beder Jesus
om at forlade deres omrade.

Manden, som havde varet besat, beder derimod om at fa lov til
at fglge med Jesus. Det afslar Jesus imidlertid. Han bliver »om-
adresseret« til sine egne. Denne mand bliver siledes den fgrste
forkynder af budskabet i hedningeland. Det kan undre os, at Jesus
umiddelbart sender denne mand ud for at forkynde evangeliet,
mens disciplene matte igennem en laeengere oplaeringstid. Det kan
ogsa undre, at mens Jesus andre steder udsteder tavshedsbud mod
at fortaelle om hans undere (1,34, 1,44, 5,43), far denne mand ordre
til frit at udbasunere budskabet. Jesu tanke kan vere, at han med
denne mand som redskab bevidst gnsker at overskride terskelen
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til hedningeland og give hedningerne et glimt af det budskab, som
senere skulle na ud til alle folkeslag.

,5,21-43: Helbredelsen af Jairus’ datter. Kvinden med
blgdninger
Han, som har vist sig sterkere end naturens krefter (4,35-41) og
steerkere end ondskabens andeher (5,1-20), viser sig her som
verende sterkere end sygdom. Ja, selv ikke ved menneskelivets
yderste graense ggr han holdt.

Vi har i dette afsnit to underfortellinger, som er flettet ind i
hinanden. Vi kan disponere afsnittet sdledes: V.21-23: Jesu mgde
med Jairus, 24-34: Helbredelsen af kvinden med blgdninger og
samtalen med hende, 35-37: P4 vej til Jairus’ hus, 38-41: I Jairus’
hus, opvakkelsen af datteren.

En synagogeforstanders hverv bestod i at sgrge for synagogen og
forlgbet af gudstjenesten. At en synagogeforstander opsggte Jesus,
var langtfra nogen selvfglge. Ofte tilhgrte synagogeforstanderen
fariseerpartiet. Men her tvinger ngden ham. Arligt l&gger han sin
ngd og fortvivlelse frem for Jesus (v.22-23).

P4 vejen til synagogeforstanderens hus bliver Jesus afbrudt og
forsinket af kvinden med blgdninger. Hendes menneskeligt set
hdblgse situation beskrives detaljeret i v.25-26. Blgdningerne, som
hun har haft, har sikkert veret vedvarende menstruationssmerter.
Ifplge 3.Mos.15,25ff. var en sddan kvinde kultisk uren og stod
uden for et normalt menneskeligt fellesskab.

Hun har haft en sddan tillid til Jesus, at hun hibede bare ved en
svag bergring at kunne blive helbredt. Hun har nok haft den
forestilling, at magiske og overnaturlige krafter kunne overfgres
ved bergring. Sddan var det med mange hedenske helbredere og
mirakelmand.

Men Jesus vil ikke bare ngjes med en magisk kraftoverfgring.
Han gnsker en personlig kontakt (v.30). Han gnsker at fgre kvinden
ind i et personligt tillidsforhold. Derfor spgrger han: »Hvem rgrte
ved mit t@gj?« Kvinden opfatter disse ord som dgmmende og in-
kvisitoriske. Hun er klar over, at hun som kultisk uren har gjort
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sig skyldig i lovbrud. Derfor er hun »skelvende af skraek«(v.33).
Men Jesu hensigt med spgrgsmalet er helt anderledes. Han sender
hende bort med de oplgftende ord: »Din tro har frelst dig. G4 bort
med fred, og ver helbredt for din lidelse!« (v.34). Han vil ikke,
at helbredelsen bare skal ligne en udstrgmning af upersonlig kraft.
Han gnsker at etablere et personligt fzllesskab med hende. Jesus
har i kvindens handling set en spirende tro. Hendes lngsel, hendes
patrengenhed, hendes vilje til at trodse alt for at rgre ved ham
kalder Jesus for tro.

Ordet frelse® har i evangelierne ofte en omfattende betydning.
Bade den fysiske og den &ndelige frelse og helbredelse mé tenkes
med. Ogsd ordet fred® (shalom) har en omfattende betydning. Ordet
kan ogsd betyde helhed, sammenhang. Den helhed, som bestr i,
at forholdet til Gud er helt og ret.

Med v. 35 genoptages den afbrudte trd fra v. 24. Jesus er blevet
opholdt og forsinket af kvinden. Og nu kommer dgdsbudskabet
fra synagogeforstanderens hus. Men Jesus trodser dgdsbudskabet
med de sterke og myndige ord: »Frygt ikke, tro kun.« Med tro
mener Jesus her tilliden til ham selv og hans magt - jf. kvindens
tro ovenfor.

Som oftest gnsker Jesus ikke, at hans undere skal vere offentli ge
demonstrationer. Han tillader kun Peter, Jakob og Johannes at vaere
med. Se ogsa 9,2; 14,33.

Den larmende hob (v.39) ma vere professionelle graedekoner.
Det var en del af ritualet ved dgdsfald, at gredekoner bleyv tilkaldt.
At deres sorg ikke har veret s ®gte, ses maske af, at de uden
videre kunne sla over i latter.

Ordene »Barnet er ikke dgd, hun sover«, kunne betyde, at pigen
efter Jesu mening ligger i bevidstlgs tilstand og ikke er rigtig dgd.
Mere sandsynligt er det dog, at han hermed betegner dgden som
noget midlertidigt. For mennesker er dgden noget uigenkaldeligt.
Men Jesus ser bag om dgdens sgvn og ser det liv, som han nu ved
Guds kraft vil genrejse.

Med ordene »Talitha kum« lzzgger han hinden pa pigen og rejser
hende op. De aramaiske ord er bevaret i den graske tekst. Det er
et treek, som tyder pd, at der ligger en gjenvidneskildring til grund.
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Miske er det Peter, der har viderebragt begivenheden. De ord, som
Jesus udtalte, da han brgd dgdens uigenkaldelighed, har veret sa
sterke, at de har mejslet sig fast i hukommelsen pa den eller dem,
som har genfortalt begivenheden.

Vi har i afsnittet 5,21-43 m@dt Jesu magt, som end ikke standser
ved dgdens graense. Men vi har ogsa m@dt to mennesker, som hver
pé sin méde har turdet tage troens skridt.
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6,1-6: Jesus i Nazaret

Det siges ikke, at det er i Nazaret, dette foregir. Men det er
overvejende sandsynligt. Hendelsen minder om det, som er fortalt
i Luk.4,14-30. Om det er den samme handelse, ved vi ikke. Jesus
kan have besggt synagogen i Nazaret flere gange. Vi har tidligere
hgrt om, hvordan hans egen familie har taget anstgd af hans
optraeden (3,21). Her gelder det samme for Jesu bysbgrn.

P4 den ene side ggr hans visdom og magt et dybt indtryk pa
dem. Det overgdr alt det, de tidligere har set. Men pa den anden
side ligger ogsa her kimen til forargelse. Folk i Nazaret kendte jo
Jesu familie, hans mor, hans sgskende. De kendte hans barndom
og opvekst. De kendte hans baggrund og hans arbejde. Men at
denne mand, hvis opvakst, miljg og familie de kendte, skulle kunne
tale med en sddan myndighed og tale sé udfordrende til sine egne
bysbgrn, det var forargeligt.

Ordet, som er oversat med »forarget« (v.3), betyder noget mere
end at »fgle sig kreenket«, »trddt pa« osv. Det graeske ord for
forargelse (skandalon) betyder egl. stillepinden i en falde, som
anvendes til at fange dyr. Eller det bruges om selve felden. Markus
siger altsd her om indbyggerne i Nazaret, at de blev bragt til fald,
fordi de ikke kunne acceptere, at tgmreren fra deres egen by skulle
tale s& udfordrende og myndigt.

Det ggr alt sammen, at Jesus ikke kan fortsatte sin gerning i
Nazaret (v.5). Jesu undere hgrer hjemme i troens atmosfere. Han
gnsker ikke, at underne skal st alene, men at de skal fgre ind i et
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personligt forhold til ham selv. Underne rummer et tilbud om frelse
- fysisk og andeligt - og hvor dette tilbud afslds, kan Jesus ikke
udfgre et under.

P4 en made ligger dette dobbelte om Jesus som bide menneske
og Guds sgn gemt i denne handelse. Han var Marias sgn, sine
brgdres brgdre, han var jo tgmreren fra Nazaret. Men alligevel
havde han en myndighed og magt, som gik langt ud over dette.

Her ligger troens mysterium - og dermed ogsd forargelsens mu-
lighed.

6,7-13: Jesus sender de tolv ud

Udsendelsen her af de tolv er ikke en endelig udsendelse. Der var
stadigveek meget, som disciplene skulle lere i samvaret med Jesus.

Men vi md formode, at de nu har modtaget deres indledende
undervisning og er ndet dertil, hvor de kan sendes ud alene og &
en forsmag pa det, som skulle vere deres opgave engang, nar Jesus
ikke l@ngere var iblandt dem.

Da Jesus havde indsat dem i deres apostelembede, havde han
gjort det »for at de skulle vere sammen med ham, og for at han
kunne sende dem ud for at preedike og have magt til at uddrive
demoner« (3,14-16). Jesus har altsd villet, at de skulle fortsaette
og udvide hans egen virksomhed. De havde ikke i sig selv nogen
myndighed eller kompetence, men Jesus gav dem denne magt (v.7).
I v.7 n@evnes serligt deres magt til at uddrive onde &nder. I v. 12
nevnes deres prediken til omvendelse. Men pradiken til omven-
delse har uden tvivl ogsa vearet en proklamation af, at Guds rige
er kommet ner (1,15, Matt.10,7). De har altsd fiet magt til i ord
og i synlige tegn at bringe Guds rige og frelse til mennesker.

At de blev sendt ud to og to, var en almindelig jgdisk praksis.
I Ap.G. kan vi ogsd lzse, at de fgrste missionzrer ofte rejste to
og to, f.eks. Paulus og Silas.

Deres udrustning til rejsen er meget sparsom (v.8-9). Ogsa deres
livsstil skal veere udtryk for den uforbeholdne tillid til Gud og hans
omsorg. Den er ogsd udtryk for, at deres @rinde har hast. De m4
vaere kampberedte og ikke slgve hen i magelighed og luksus.

At de skal blive i det hus, som de kommer ind i (v.10), er vel
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udtryk for, at de ogsa konkret ma stole pd, at Gud leder dem det
rigtige sted hen.

At ryste stgvet af fgdderne var for en jgde udtryk for, at man
brgd fallesskabet. En jgde rystede stgvet af fgdderne, nar han
forlod hedningernes omrade. Hvis Jesu disciple gjorde det samme
mod en jgde, var det derfor et meget talende vidnesbyrd.

Salvning med olie (v.13) blev i datiden anvendt som et middel
mod helbredelse af sar (se Luk.10,34). Vi har ogsa i Jak.5,14 et
vidnesbyrd om, at sygesalvning har veret brugt i de ®ldste me-
nigheder.
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Kap. 6,14-8,26: Jesus pa vandring - i og uden for
Galilcea

Dette hovedafsnit forteller om en reekke forskellige begi-
venheder, uden at der er nogen paviselig indre sammen-
heeng. Et typisk treek er det dog, at der forteelles om, hvor-
dan Jesus ogsd beveeger sig uden for Galileea (7,24-30,
7,31-37) og ind i hedensk omrdde.

6,14-29: Johannes Dgberens dgd

Afsnittet her har i Markus’ disposition karakter af et indskud
mellem disciplenes udsendelse (7-13) og deres tilbagekomst (v.30).

Den Herodes, som der her er tale om, er Herodes Antipas, som
var en af Herodes den Stores tre sgnner. Efter Herodes den Stores
dgd ar 4 fKr. blev hans rige delt mellem hans tre sgnner, og
Herodes Antipas regerede over Galileea og Peraa. Hans officielle
titel var »tetrark«, fjerdingsfyrste. Han yndede at kalde sig konge,
men i virkeligheden var han vasal under den romerske kejser.

Rygtet om Jesus er ndet vidt omkring, og det er ikke overra-
skende, at det ogsa er néet til Herodes. I folkemunde har der floreret
mange forskellige spekulationer om, hvem Jesus var. I hvert fald
har man anset ham for at vaere en betydelig profetisk skikkelse (se
ogsd 8,28). En opfattelse har veret, at han var Johannes Dgber,
som var genopstdet. Der har nok i Jesu forkyndelse vearet en
myndighed og udfordring, som har mindet om Johannes Dgberen.
Desuden er han ogsé blevet anset for at veere Elias. Ud fra Mal.3,23
var der i jgdedommen en udbredt forventning om, at Elias skulle
vende tilbage i de sidste tider: »Se, jeg sender profeten Elias til
jer, for Herrens dag kommer, den store og frygtelige.« Andre har
sagt om Jesus, at »det er en profet ligesom en af de gamle profeter«.
Man har haft en forhdbning om, at snart ville en profet igen trade
frem, efter at profetiens 4nd i mange ar havde veret stum.

Herodes, som altsd havde veret skyld i, at Johannes Dgberen
var blevet henrettet, og som sikkert aldrig har kunnet glemme
denne skikkelse, siger: »Den Johannes, som jeg har halshugget,
han er stéet op!« (v.16).
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Dette giver Markus anledning til at lave et tilbageblik og fortelle
om, hvordan det gik til, da Herodes lod Johannes Dgberen henrette.

V.17-20 fortller om forholdet mellem Herodes Antipas og
Johannes Dgberen. Johannes har pépeget det forkastelige i, at
Herodes havde giftet sig med sin brors hustru. Der synes at vere
en mindre historisk ungjagtighed her, idet vi ved fra en af samtidens
historieskrivere, at Herodias ikke havde veret gift med broderen
Filip, men med en halvbroder til dem, som ogsi hed Herodes.
Hvordan vi skal forholde os til en sddan tilsyneladende ungj-
agtighed, er imidlertid ikke afggrende for beretningen.

Herodes’ forhold til Johannes har dbenbart veret meget blandet.
Frygt har veeret blandet med en vis respekt og beundring (v.20).

V.21-29 forteller dramatisk og makabert om det forlgb, som
forte til Johannes Dgberens henrettelse. Vi far et lille indblik i det
Ipsslupne og umoralske liv, som nok har veret typisk for Herodes’
hof. S& Igssluppent, at selv et athugget hoved kunne bruges som
en del af underholdningen ved festen.

Skjult i denne beretning ligger ogsa et forvarsel om, at som det
gik forlgberen, kan det ogsa g& ham, som han var forlgber for.

6,30-44: Jesus bespiser de 5000

V. 30 tager traden op fra v.7-13, hvor vi har hgrt om udsendelsen
af de tolv. Nu samles de igen. Her bruges ordet apostle om de tolv.
Det bruges ellers sjldent i evangelierne. Ordet betyder en, som
er sendt med fuldmagt.

Jesus gnsker nu at tage disciplene med til et gde sted, men rygtet
er géet foran dem, og en stor skare strgmmer til. Maske har de
tolvs udsendelse skabt sé& stor opmarksomhed, at en si stor skare
nu samler sig. Hvor pa landkortet vi er, er sveart at lokalisere. Men
vi er i et gde omrade nar ved sgen.

Jesu medlidenhed med skaren (v.34) retter sig bdde mod deres
fysiske og dndelige ngd. Han ser en skare, der er som far uden
hyrde. Flere steder i GT beskrives folket som far uden hyrde. Se
iseer Ez.34,1-10. De er uden kendskab til Gud, som er deres sande
hyrde. Folket havde ogsa en forventning om, at Messias skulle
vaere som en ny hyrde for folket. Ez.34,23, Jer.23,4. Jesus siger
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hermed indirekte, at han som en hyrde vil samle en hjord omkring

sig, som skal std under hans vejledning og beskyttelse.

Livligt, menneskeligt og detaljeret gengives nu samtalen mellem
Jesus og disciplene om, hvordan de skal skaffe mad til den sultende
menneskemasse. Disciplenes umiddelbare reaktion og deres simple
regnestykke er med til at sztte underet i relief. Her spraznges
virkelig alle menneskelige regnestykker. Hgjdepunktet er v.41,
hvor vi hgrer, at »Jesus tog de fem brgd og de to fisk, si op mod
himlen og velsignede dem, brgd brpdet og gav sine disciple dem...«
Jesus handler her, sddan som en familiefar efter jgdisk skik gjorde
forud for méltidet. Han holdt brgdet frem og velsignede det. Det
har ogsa veret naturligt for Jesus at rette blikket opad. Det var den
normale stilling for bgn.

Vi kan imidlertid ikke l@se om dette bespisningsunder uden
ogsd at sztte det ind i en stgrre sammenhaeng:

a. Vore tanker ledes hen pa det, Israel erfarede under grkenvan-
dringen. Med Moses som redskab fik de ogs4 lov til at ople-
ve et himmelsk brgdunder. Vagtler flgj s lavt, at de kunne
reekke hinden ud og gribe dem. Og om morgenen var jorden
dzkket af et fint lag manna. Laes 2.Mos.16. Ved bespisnin-
gen af de 5000 mennesker viser Jesus sig som den nye Mo-
ses (5.Mos.18,15).

. Ogsé Elias oplevede et brgdunder. Da han var i enkens hus i
Sarepta, oplevede de pd underfuld vis, at melkrukken trods
hungersngd og fattigdom aldrig blev tom.

. Selv om nadveren ikke er naevnt pé noget sted i teksten, er
det, som om at Jesus forudgriber nadverens indstiftelse, da
han velsigner og bryder brgdet. Der er et tankevakkende
sammenfald mellem ordene i v.41 og nadverens indstiftelses-
ord. Som han her metter 5000 med brgd fra himmelen, er
han til stede i menighedens forsamling og udfgrer et bespis-
ningsunder, hver gang der fejres nadver.

6,45-52: Jesus vandrer pa vandet

Flere steder mgder vi Jesu behov for at vare alene og bede, 1,35.
Bjerget er pa en s@rlig made ensomhedens og bgnnens sted.
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Disciplene er nu igen ude pa sgen med kurs mod Betsajda, som
ligger ved nordspidsen af Genesaret S¢. Som de i de travle dagtimer
havde erfaret Jesu guddommelige magt og omsorg, ggr de det nu
igen i denne sene nattetime. Den fjerde nattevagt er timerne fra 3
til 6 om morgenen.

Der er noget ved denne hendelse, der minder om det, som de
tidligere havde erfaret, og som vi har gengivet i 4,35-41. Men dog
er der forskelle. Der er ingenting, der tyder pa, at de denne gang
er i livstruende fare. Tyngden ligger ikke pa, at Jesus redder dem
fra stormens og bglgernes truende magt, men at han pé overnaturlig
vis kommer vandrende hen over bglgerne til dem.

Fortallingen rejser flere spgrgsmal, som vi bare forsggsvis kan
besvare. Fgrst: Hvorfor ville Jesus i fgrste omgang gé forbi dem?
Var det méske, fordi han ville prgve deres tro°?

Dernast: Hvorfor kunne de ikke genkende ham, og hvorfor blev
de skrakslagne? Har Jesus maske optradt i en forklaret skikkelse?
Har der varet noget hos ham, der har féet dem til at tro, at han
var et spggelse? I hvert fald har der varet noget ved hans skikkelse,
der har indgydt frygt.

Vi mé nok lade spgrgsmalene std. Men i hvert fald har Jesus
gnsket at give dem en erfaring bade af hans guddommelighed og
hans omsorg for dem i den konkrete situation. Hans guddomme-
lighed rgber sig serligt med ordene, hvormed han mgder disciple-
ne: »Vear frimodige, det er mig, frygt ikke!« Mange bibeltolkere
mener, at vi i disse ord har et ekko af de ord, hvormed Gud Herren
ibenbarede sig for Moses ved den brendende tornebusk
(2.Mos.3,14): »Jeg er den, jeg er!« Grundtekstens ord ggr det
sandsynligt, at Jesu ord her er en genklang af disse guddommelige
ord. Men samtidig med, at Jesus sédledes abenbarer sin guddom-
melighed, viser han sin omsorg for disciplene i deres ngd og frygt.
Han holdt sig ikke pa afstand, men steg op i baden til dem. (v.51).

Som ved den tidligere beretning om stormen pa sgen reagerer
disciplene ikke med tro, men snarere med frygt og vantro (v.51-52,
4,41). Tro og vantro® har keempet mod hinanden ogsa hos disciple-
ne. S& mange undere havde de veret vidne til. Kort tid forinden
havde de varet med ved brgdunderet (v.52). Og dog har de s
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svart ved at fatte og tro pa Jesu guddommelige magt. Men Jesus
har ikke opgivet dem endnu. Der er stadigvaeek meget, de ma lere
i troens skole.

6,53-56: Helbredelser ved Genesaret Sg

Vi har her den tredje »samleberetning«. De to tidligere har vi mgdt
1 1,32-34; 3,7-12. I disse samleberetninger far vi tegnet et billede
af Jesus som stdende midt blandt mennesker i ngd. Disse samle-
beretninger viser hver for sig, hvor brede ringvirkninger Jesu virke
har haft.
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7,1-23: Rent og urent

Vi har her et af de fa lengere tale-afsnit i Markusevangeli-
et. Det gennemgdende tema er »rent og urent«. I v.1-8 hg-
rer vi, hvordan nogle fariseere og skriftkloge kritiserer, at
Jesu disciple ikke overholder de rituelle renhedsforskrifter.
Pa den baggrund siger Jesus, at det ikke er den ydre guds-
dyrkelse, det kommer an pd, men hjertet. Derncest giver Je-
sus et eksempel pd, hvordan de gamles overlevering kan
Jfore til, at Guds bud tilsidescettes til fordel for menneskeli-
ge pafund (v.8-13). Derncest viser Jesus, at der er en u-
renhed, som er langt mere alvorlig end den rituelle uren-
hed - nemlig den urenhed, som kommer fra menneskets
hjerte (v.14-23).

Om rituelle renhedsforskrifter, v.1-8

Selv om vi er langt fra Jerusalem, kommer nogle skriftkloge® og
fariseere® derfra for at overvage Jesus. Jerusalem har veret det
religigse centrum, og de skriftkloge herfra har haft en serlig auto-
ritet.

Spgrgsmalet om rent og urent var centralt efter jgdisk tankegang.
Det er ikke den hygiejniske renhed, der er tale om, men den rituelle
og kultiske. At overholde rituelle renhedsregler var vigtigt, fordi
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israelitterne var et helligt og udskilt folk. I 3. Mos.11-15 er der en
lang rekke regler vedr. rene og urene dyr, spedalskes urenhed,
kgnslig urenhed osv. Ud fra disse bestemmelser havde der udviklet
sig meget detaljerede regler for, hvad man métte ggre for at undga
bergring med alt, hvad der er urent. Hvordan man f.eks. ikke métte
spise med urene h@nder, hvordan man matte skylle alt, hvad der
kom fra torvet osv.(v.4-5).

Disse og mange andre regler var samlede i »de gamles overle-
vering«. Det var en r&kke mundtlige regler og bud, som blev
overleveret fra generation til generation. Denne mundtlige overle-
vering, som var en udlegning og fortolkning af loven, havde pa
Jesu tid lige sé stor vagt som selve Moseloven.

Derfor var det en alvorlig anklage mod Jesu disciple, at de ikke
overholdt de gamles overlevering (v.5).

Jesus svarer ikke direkte pa spgrgsmalet, men svarer med et
citat fra Es.29,13 (v.6-7). Dette citat taler om den tomme og
hykleriske gudsdyrkelse, som kun sker med munden og ikke med
hjertet. P4 samme made er spgrgerne havnet i et hykleri®. Deres
gudsdyrkelse er stivnet i en ydre overholdelse af nogle menneske-
lige bud. Guds bud og autoritet er blevet vek i en tet skov af
menneskelige bud og regler.

Det fjerde bud og »korban«, v.9-13

At overholdelse af den mundtlige overlevering kan bringe en i
konflikt med Guds oprindelige bud, giver Jesus her et konkret
eksempel pé. Det fjerde bud siger: »Zr din far og din mor.« At
overholde dette bud indebar ogsé en forpligtelse til at forsgrge ens
foreldre gkonomisk. Men med det »frommeste« motiv kunne man
unddrage sig den forpligtelse. Det kunne ske i forbindelse med
det, som pd hebraisk hedder »korban«, som betyder: offer eller
gave helliget Gud. Det, som man havde indviet til Gud som »kor-
ban«, kunne ikke bruges til andre formél. Derved kunne en sidan
korban blive drsag til, at man unddrog sig sine forpligtelser over
for sine foreldre og dermed overtrddte det fjerde bud. Dette er
igen et eksempel pd, hvordan man ved en tilsyneladende fromhed
kan forvrenge Guds egentlige vilje.

Kapitel 7

Urenheden kommer fra hjertet, v.14-23

Nu taler Jesus til hele skaren. V. 15 er et revolutionerende ord af
Jesus. Det er et hovedord i hele afsnittet. Med det ord sprenger
Jesus de gammeltestamentlige bestemmelser om rent og urent.
Urenheden kleber ikke ved tingene eller ved maden, som man
indtager. Der er en urenhed, som stikker langt dybere, nemlig den
urenhed, som klzber sig til menneskets hjerte.

Det er ikke us@dvanligt, at Jesus i enrum forklarer og uddyber
noget for disciplene, som han har sagt i en stgrre forsamling (v.16,
jf. 4,11; 9,11; 9,28). Om disciplenes uforstand - se 4,41; 6,52;
8,17.33 m.fl.

Jesus forklarer nu, at maden jo bare gér den almindelige fordg-
jelsesvej (v.19). Den mad, man indtager, er ikke i sig selv uren,
mens der fra dybet af mennesket kommer megen urenhed. Hjertet
stdr for det inderste i mennesket. Hjertet er menneskets vilje,
fplelse, beger m.m. Uren kilde giver urent vand. Fra menneskets
hjerte udgér den lange rekke af synder, som na®vnes i v.21-23.
Felles for hele denne lange rakke af laster er, at de ikke bare er
noget ydre. Det er ikke noget, som er pafgrt mennesket udefra -
fra miljget, samfundet, fra andre mennesker. De har deres rod i
centrum af menneskets person. Her hjlper ikke nok si mange
afvaskninger. Her hjelper kun nddens og tilgivelsens renselse. De
urene egenskaber, som Jesus her opremser, minder om de »laste-
katanger«, som vi ogsd kan finde hos Paulus (f.eks. Gal.5,19ff.).
I det hele taget geelder det, at der gar en linje fra disse ord af Jesus
til det, som Paulus siger om synd og nide i flere af sine breve.
Synden har s& dybe rgdder i mennesket, at ingen i egen kraft kan
overvinde den. P4 den baggrund forkynder Paulus om Guds frelse
og nyskabelse i Kristus.

Selv om Jesus havde udtalt sig s radikalt om rent og urent, havde
den fgrste kristne menighed svert ved at fatte rekkevidden af
ordene. Selv for Peter var det overraskende, da han i et syn sé en
dug blive sznket ned, hvorpa han s alle slags dyr. Ogsa dyr, som
for en jgde var urene. Det syn blev for ham en belering om, at i
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Guds gjne er der ingen mennesker, der er mere rene eller urene
end andre (Ap.G.10,10-16) (se ogsd renhed/urenhed®).

7,24-30: En hedensk kvindes tro

Vi mgder her Jesus i et hedensk omrade. Tyrus ligger i Fgnikien
ca. 50 km nord for Genesaret S@. Men hans motiv er ikke at drive
hedningemission. Snarere synes hans motiv at vere at komme bort
fra mangden.

Men pé trods af sit forsgg péa at holde sig skjult, bliver han
opsggt af en kvinde. At hun kastede sig ned for hans fgdder, er
udtryk for, at hun anser ham for at vere en Guds mand. Det er vel
ogsa udtryk for hendes sorg og rddvildhed.

At hun kaldes for syrisk-fgnikisk, betegner, at hun kommer fra
Fgnikien, som hgrte til provinsen Syrien til forskel fra det Fgnikien,
som 14 i Nordafrika.

Jesu svar pd kvindens bgn er bemerkelsesvardig: »Lad fgrst
bgrnene blive mette. For det er ikke rigtigt at tage bgrnenes brgd
og give det til de smd hunde«(v.27). Meningen med ordene far vi
i Matt.15,24. Her siger Jesus: »Jeg er ikke sendt til andre end til
de fortabte fér af Israels hus.« Bgrnene er Israels folk. Se ogsé
2.Mos.4,22, 5.Mos.14,1, Es.43,6. Hundene er et nedsettende ord
om hedningerne. Jesus anerkender altsd, at hans gerning primert
sigter pd jgderne, og at jgderne har en forret i forhold til hedninger-
ne. Ifglge Matthausevangeliet er Jesu afvisning af kvinden endnu
strengere end her.

Men samtidig med, at Jesus i forste omgang afviser kvinden, s&
bryder han dog sin egen regel. Det er, som om at denne syrisk-fg-
nikiske kvinde er et abent vindue til hedningemission. Jesus &bner
her den dgr pé klem, som senere skal blive dbnet helt. Bag ved
Jesu tilsyneladende harde nej til denne kvinde gemmer der sig
alligevel et ja. Han hgrer hendes bgn. Hendes datter bliver helbredt.
Og - ikke mindst - Jesus anerkender kvindens holdning som et
agte udtryk for tro. Ifplge Matt. 15,28 siger Jesus til kvinden:
»Kvinde, din tro er stor.« Kvindens tro viser sig i hendes bevidsthed
om, at alt er ufortjent. Hun ved, hun ingen rettigheder eller krav
har. Men pa trods heraf kommer hun. Det er tro.

Kapitel 8

7,31-37: Den dgve hgrer, og den stumme taler

Det ser ud til, at Jesus har opholdt sig temmelig l&enge i hedensk
omréade. Fra egnen omkring Tyrus er han draget nordpa mod Sidon
(se pd et kort). Derfra md han vere draget i en stor bue ned til
Genesaret S¢ og videre til Dekapolis’ egn. Vi er stadigvaek i
hedensk omrédde. Det var i Dekapolis, at Jesus tidligere havde
befriet en, som var i demonernes vold (5,1ff.).

Med bgn om helbredelse fgrer man en dgvstum til Jesus. De
beder ham om at l&gge hdnden pd ham - benbart uden at vide at
en jgde ikke bergrer en hedning. Men igen ser vi, at Jesu karlighed
stdr over bergringsangsten for det urene. Jesus bergrer hans gre og
hans tunge (v.33).

At Jesus s& op imod himlen, er udtryk for, at han ikke udfgrer
underet ved en overnaturlig magisk kraft, men ved Guds kraft. At
Jesus sukker, viser, at Jesus er bergrt af mgdet med den syge. Han
ved sig stdende over for sterke, livspdeleggende magter.

Det aramaiske ord »Effatha«, luk dig op, er bevaret (v.34). Dette
ord er nok sagt med en sddan styrke og myndighed, at det er blevet
gengivet ordret af dem, som har genfortalt historien. Det er et treek,
der viser, at det er gjenvidner, der har viderebragt handelsen. Se
ogsé 5,41. Med dette myndige ord &bnede Jesus mandens grer og
Ipste hans tunge.

Som mange gange ellers vil Jesus undg offentlig udrbelse af
sine uhdergerninger (1,44; 5,43). Men som vi ogsd har set fgr:
Gode nyheder kan ikke indkapsles. De spredes (v.36). I deres
vidnesbyrd (v.37) hdrer vi en genklang af Es.35,5-6: »... og dgves
grer lukkes op ... den stummes tunge bryder ud i jubel.« Det er en
profeti om Messias-tidens herlighed. Nu er denne profeti i feerd
med at opfyldes.
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8,1-10: Bespisningen af de 4000

Beretningen om bespisningen af de 4000 har sliende ligheder med
bespisningen af de 5000, som vi har gengivet i 6,30-44. I begge
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beretninger mattes en overvaldende stor skare med nogle f& brgd

. og fisk. Begge steder tager Jesus brgdet i sine hander, takker og
bryder det, giver det til sine disciple, for at de skal dele det ud
(8,6; 6,41). Begge steder bliver der sa stor overflod, at der er flere
kurve til overs.

Der er imidlertid ogsd vasentlige forskelle de to beretninger
imellem: 1 6,30-44 er det disciplene, der tager initiativet til brgdun-
deret. I 8,2-3 kommer initiativet fra Jesus selv. Endvidere er der
jo indlysende forskelle, hvad angér tal. I 6,30-44 er det 5000, som
bespises med fem brod og to fisk. Her er det 4000, som bespises
med syv brgd og et par smdfisk. I den forste bliver der rolv kurve
til overs. Her bliver der syv.

Endelig er der den vasentlige forskel, at vi i 8,1-10 tilsynela-
dende erihedensk omride. Vi ved ikke, hvor lokaliteten Dalmanuta
(v.10) er, men ud fra 7,31 ser det ud til, at vi er i Dekapolis.

Der er nogle bibeltolkere, som mener, at det er den samme
begivenhed, som med forskellige ungjagtigheder er gengivet i to
forskellige udgaver. Men der er vel intet til hinder for, at Jesus
kan have udfgrt fo undere, som ligner hinanden.

Atdette bespisningsunder sikkert er foregaet pa hedensk omrade,
peger indirekte pa, at Jesus ogsd gnsker at samle sig et folk af
hedninger.

Mht. den videre betydning af bespisningsunderet henvises til
forklaringen til 6,30-44.

8,11-13: Et tegn fra himlen

Det er pafaldende, at fariseeerne oven i alle de tegn, de allerede
har haft mulighed for at se, krever endnu et tegn®. Hvad mener
de med »et tegn fra himlen«? Det ma vere en handling, som er s&
overvaldende underfuld, at der ikke l&engere var nogen tvivl mulig.
Hvis han virkelig var de sidste tiders store profet eller selveste
Messias, sd matte han kunne legitimere sig med et utvetydigt
mirakel, der endegyldigt fejede al tvivl af bordet.

Jesu suk (v.12) viser hans sorg over vantroen. Kravet om tegn
udspringer ikke af troens nysgerrighed, men af vantro. De gnsker
bare at holde Jesus pé afstand. Troens vasen er ikke at kreve
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beviser, men er »overbevisning om det, der ikke ses« (Hebr.11,2).
Jesus gennemskuer deres vantro og afbryder samtalen med den
kategoriske setning: »Denne slaegt skal intet som helst tegn f3.«

I Johannesevangeliet er ordet »tegn« brugt pa en anderledes
positiv. mdde. Jesu undere ses som tegn pd hans herlighed®
(Joh.2,11). Jesu undere er tegn for dem, som i tro og ydmyghed
og tak bgjer sig for dem. Men de bliver aldrig tegn i form af
bindende og utvetydige beviser.

8,14-21: Farisaernes og Herodes’ surdej

Der indledes med en sére dagligdags bemarkning om, at di sciplene
havde glemt madpakken (v.14). Det bliver anledning til, at Jesus
advarer dem mod fariseernes og Herodes’ surdej (v.15) og giver
disciplene en alvorlig advarsel mod forhaerdelse og blindhed (v.17-
21).

Hvad er fariszernes og Herodes’ surdej? Surdej bliver ofte brugt
som udtryk for det onde i mennesket. Surdejen ser kun ud af lidt,
men gennemtrenger hele maden. Fariseernes surdej ma vare den
vantro og blindhed, som netop er kommet til udtryk ved deres krav
om tegn (se ovenfor).

Det ser ud til, at disciplene har forstet »surdejen« bogstaveligt
som deres eget brgd (v.17). Herudfra bebrejder Jesus dem: Er I
ogsd uforstandige og blinde? Er I bare optaget af jeres egne smé
problemer, at I har glemt at f& madpakke med? Og det til trods
for, at de har veret vidne til ikke mindre end to overvaldende
bespisningsundere (v.19-21)? Burde de ikke have lrt at stole pa
Jesu magt og omsorg bide i smd og store ting?

Vi har allerede mgdt flere eksempler pa disciplenes manglende
tro og forstdelse (4,40; 6,52; 7,18). Det bliver et endnu mere
gennemgdende tema i det fplgende. Jo klarere det bliver, at Jesus
gar mod lidelse og dgd, jo mere uforstdende er disciplene (8,33;
9,28-29.32; 10,38).

8,22-26: Den blinde ved Betsajda

Denne fortelling er bade i sprog og indhold beslzgtet med 7,31-37,
hvor vi hgrte om helbredelsen af den dgvstumme. Begge gange
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tager Jesus den lidende afsides. Han anvender spyt ved udfgrelsen
af begge undere.

Det ser ud til, at denne undergerning i Markusevangeliets
sammenha&ng ogsd har en symbolsk betydning. Vi har netop hgrt
om disciplenes blindhed og kortsynethed. I det fglgende skal Jesus
flere gange undervise de uforstandige disciple. Denne underger-
ning viser: Kun Jesus selv kan ébne de blindes gjne. Ikke bare
konkret, men ogsd andeligt. Sa at de far gjnene op for Guds
frelsesplan.
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Kap. 8,27-10,52: Pa vandring mod Jerusalem

Vi er ved et vendepunkt og midtpunkt i evangeliet. I fgrste
halvdel af evangeliet har Jesu virke i Galileea veeret i fo-
kus. Guds rige er blevet forkyndt. Store skarer har veret
vidner til alle Jesu undergerninger. Vi har mgdt Jesus som
den, der talte pa Guds vegne, og som har haft magt over
alle livstruende magter: demonerne, naturmagterne, syg-
dom og dgd.

Fra 8,27 - og iscer i afsnittet 8,27-10,52 - er det mere un-
dervisningen af disciplene, der er i fokus. Tilhgrerskaren
er indsnevret. Vi hgrer kun om fa undere. Det bliver mere
og mere klart, at Jesus er pa vej mod lidelse, forkastelse
og dgd.

I dette afsnit har vi tre forudsigelser af Jesu lidelse:
8,31; 9,31; 10,33-34. Hver af disse forudsigelser efterfpl-
ges af et afsnit, hvor Jesus underviser om vilkdrene for at
veere discipel (8,34-9,1; 9,33-50; 10,35-45).

8,27-9,1: Messias, lidelse, efterfolgelse

Det grundleggende tema i dette afsnit er spgrgsmalet om, hvem
Jesus egentlig er, og hvad det indebarer at vaere i hans fglge. Fgrst
mgder vi Peters klare bekendelse til Jesus som Kristus (v.27-30).
Derfra gér Jesus over til at tale om sin lidelse (v.31-33). Dette
fgrer videre over i en belering om vilkérene for at fglge efter Jesus
(v.34-9,1)

Hvem er Jesus (v.27-30)?

Jesu rute er igen gdet nordpad mod Casarea Filippi. Med Casarea
Filippi menes det Cesarea, som hgrte under tetrarken Filip - i
modsatning til det Casarea, som ligger ude ved kysten. Vi er i
grenseomradet mellem Israels land og hedensk land. Her fgrer
Jesus undervisende samtaler med disciplene. Spgrgsmalet geelder,
hvem Jesus egentlig er. Fgrst refereres de opfattelser af Jesus, som
er gengse i folkemunde. Se ogsa 6,14-16. Forskellige opfattelser
har varet 1 omlgb. Felles for dem er, at de ikke anser Jesus for at
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veere Messias, men de anser ham for at vere en stor profetisk
skikkelse.

~ Men nu vil Jesus ikke leengere hgre den brogede vifte af opfat-
telser, som er i omlgb i folkemunde. »Men I, hvem siger /, at jeg
er?« Mens de hidtil refererede opfattelser gér p4, at Jesus er en
profetisk skikkelse, bekender Peter som ordfgrer for discipelflok-
ken frejdigt, at Jesus er Kristus (v.29). Kristus er det greeske ord
for Messias, Guds salvede. Hermed siger Peter: Du er den ventede
frelserkonge. Du er den, som skal komme for at genoprette Davids
rige og give folket dets storhed tilbage som Guds ejendomsfolk.

Selv om der var meget, som disciplene ikke havde forstéet - det
skal vi straks se - sd havde de efter flere ars samvar med Jesus
erkendt, at han matte vaere Guds Messias.

Det bemarkelsesvardige er, at Jesus hverken tilbageviser eller
bekrafter Peters bekendelse. Han synes at acceptere den stiltiende.
Men han indskerper tavshed (v.30). Jesus er tilbageholdende med
at lade sig udrabe som Messias. For ham er denne titel forbundet
med noget helt andet, end den var hos Peter og hos folket som
helhed.

Fgrste forudsigelse af lidelsen (v.31-33)

Derfor begynder Jesus ogsé straks at belere dem om sin egen
forestdende lidelse. Det at vaere Messias haenger for ham sammen
med forkastelse, lidelse og dgd. Der er noget, som han md igennem.
Der er et guddommeligt »skal« over hans liv. Der er en plan, som
han i lydighed® mod Gud mda opfylde.

Jesus betegner her om sig selv som Menneskesgnnen® (se til
2,10). Menneskesgnnen er i Daniels Bog 7,13 en skikkelse, der
treeder frem pa Guds vegne og med Guds autoritet. Men her fylder
Jesus denne titel med et nyt indhold. Her er den forbundet med
lidelse. Den er farvet af det billede, vi far af Herrens lidende tjener®
f.eks. i Es. kap.53, hvor Herrens tjeners uskyldige og stedfortra-
dende lidelse skildres. Den stgrste hgjhed og myndighed er i Jesu
person forenet med den dybeste ringhed og fornedrelse.

Denne tale om sin egen skabne stér i skrigende modsetning til
det, Peter havde i tankerne, da han aflagde sin bekendelse. Derfor
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begynder Peter at irettes@tte ham (v.32). En lidende Messias er
ikke en »rigtig« Messias. At han, som skulle genoprette riget for
Israel, selv skulle vrages og forkastes, det var en selvmodsigelse,
en umulighed. Tanken om en lidende Messias var en fremmed og
ukendt tanke.

Men i Peters forsgg pa at fa Jesus vk fra lidelsesvejen hgrer
Jesus intet mindre end en satanisk fristelse (v.33). Han hgrer en
efterklang af fristerens rgst i grkenen, hvor Satan ogsa sggte at fa
Jesus til at valge en mere behagelig vej (Matt.4,8-10). Ved at fa
Jesus bort fra lidelsesvejen modarbejder Peter Guds vej og Guds
frelsesplan. Han tanker helt igennem menneskeligt og har ikke
forstaet Guds vilje og tanker.

Om at fplge efter Jesus (8,34-9,1)

Peter har vist, at han stadigvek tenker pa verdslig vis. Han har
ikke forstdet lidelsens vej. Nu fglger nogle ord, der handler om de
lidelser og det offer, som hgrer med til dette at vere Jesu discipel®
og fglge ham.

Jesus indbyder ikke til et liv i fred og idyl. At fglge efter ham
er at fornegte sig selv og tage sit kors op (v.34). Selv om dette
her er sagt, fgr Jesus selv bar sit kors, vidste tilhgrerne, hvad det
drejede sig om. De havde flere gange set en korsfastet komme
barende pa korsets tvaerbjelke pa vej ud til retterstedet. At fornaegte
sig selv og fglge efter Jesus kan indebare byrder sé tunge, at det
kan sammenlignes med at bare korset. Jesus bar selv sit kors, og
han kalder disciplene til at baere deres kors.

V.35 spiller pad den dobbelte betydning af ordet »live«. To
forskellige former for menneskelig tilverelse stilles op over for
hinanden: livet i selvh@vdelse og livet i selvhengivelse. Den, som
vil frelse sit liv - dvs. det egentlige liv, livet med Gud, det evige
liv - skal miste det - dvs. give det bort i tjeneste og selvhengivelse.
Mens den, som mister sit liv - dvs. satter selvhengivelse, offer og
bekendelse over nydelse og magelighed - skal frelse det - dvs.
vinde det egentlige liv, livet med Gud.

V.36 har maske veret et kendt ordsprog. I Jesu mund betyder
ordene: Hvad gavner det, om et menneske vinder rigdom, magt,
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status, &re osv., hvis det derved mister det virkelige liv i felles-
skabet med Gud. Om dette liv geelder det, at det er mere kostbart
og verdifuldt end noget andet. »For hvad kan et menneske give
til vederlag for sit liv?«, v.37. Ordet vederlag kan ogsa oversattes
med »byttemiddel« eller »handelsverdi«. Mennesket kan ikke i
dommen komme med noget i heenderne og »kgbe sig« til livet.
Dette liv vindes kun i efterfglgelse af Jesus her og nu.

Jesu ubetingede krav pd mennesket kommer ogsa frem i v.38.
Vi har i v.31 mgdt betegnelsen Menneskesgnnen anvendt om den
lidende Jesus. Her bruges betegnelsen i en helt anden betydning:
Menneskesgnnen, som engang skal komme med Guds magt og
myndighed og holde dom® (jf. Dan.7,13). Menneskesgnnen, som
nu snart skal vrages, forkastes og drabes, er ogsa ham, som engang
skal komme i Guds herlighed og falde den sidste dom over hvert
menneske. Pa den dag skal dommen blive dbenbar, men allerede
nu er det afggrelsens og dommens time. I mgdet med Menneskesgn-
nen, den lidende og korsfaestede, afggres dommens udfald.

Ogsd 19,1 rettes vore tanker mod fremtiden. Men vel at marke
ikke en fjern fremtid: der er nogle af de omkringstdende, som ikke
skal smage dgden, for Guds rige® kommer i magt og valde.

Betyder verset, at den yderste dom vil indtreffe og Guds rige
komme i magt og velde, inden den davarende generation var
uddgd? Eller sigtes der til Guds rige, som allerede er kommet i
Jesu liv og gerning? Eller teznkes der pd Guds rige, som det skulle
bryde frem efter Jesu opstandelse og himmelfart, pd kirken som
Guds riges synlige udtryk? Vi ma nok lade spgrgsmalet std abent.
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9,2-13: Forklarelsen pa bjerget

Vi har fet tegnet et billede af Jesus som Guds Messias pa lidelsens
vej. Men her bliver Jesus for en kort stund omstralet af en himmelsk
straleglans. Det bliver bekreftet for os, at den Messias, som nu
géar mod lidelsen, ogsa er Guds sgn, og at Guds herlighed hviler
over ham.
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Der er flere ting, som er med til at give denne begivenhed
karakter af guddommelig abenbaring®. Bjerget er mange gange
ellers det sted, hvor vigtige begivenheder sker. Jf. Sinajs bjerg,
Morias bjerg. Moses’ ansigt blev strdlende pa Sinajs bjerg
(2.Mo0s.34,35). Ogsa Jesu forklarede skikkelse og den hvide kled-
ning er med til at give scenen dbenbaringskarakter. Nu vil Gud
formidle noget vigtigt.

Ogsa Moses’ og Elias’ tilsynekomst er med til at give scenen
abenbaringskarakter (v.4). Meningen med de to skikkelsers plud-
selige tilsynekomst kan vere, at Moses star som repraesentant for
loven®, mens Elias stdr som repraesentant for profeterne®. I hvert
fald knyttes der med disse to personer en forbindelse bagud til den
gamle pagt.

Peter reagerer umiddelbart og spontant med forslaget om at
bygge hytter (v.5). Peter er overvaldet af situationen. Lad os ggre
denne herlighed varig ved at bygge hytter her pa bjerget.

Ogsa skyen, som indhyller bjerget, er med til at legge et gud-
dommeligt skeer over hele scenen. Ogsa Sinajs bjerg blev indhyllet
i skyen (2.Mos.24,15-18). Herinde fra skyen lyder den guddom-
melige rgst: »Det er min elskede sgn. Hgr ham!« (v.7). Rgsten er
en bekraftelse af rgsten, der lgd ved Jesu dab. Her bekreftes det
endnu en gang, at han, der nu som Guds Messias skal g lidelsens
vej, ogsé er Guds sgn.

Herefter er Jesus pludselig alene (v.8). Moses og Elias har
reprasenteret kontinuiteten til den gamle pagt, men Jesus stér over
dem. Han er opfyldelsen. Ved ham sluttes en ny pagt. Derfor bindes
disciplene nu til ham alene. Det er ham, de skal hgre og adlyde.
Jf. 5.Mos.18,15 om den nye Moses: »ham skal I adlyde.«

Forklarelsen pa bjerget settes i forbindelse med Jesu opstandel-
se. Disciplene har set en afglans af opstandelsens herlighed. Men
vejen til opstandelse® og herlighed® gar om ad lidelse og dgd. Der
er ingen genvej. Derfor ma de ikke rgbe noget, for »Menneske-
sgnnen er opstéet fra de dgde«(v.9).

Fra v. 11 kommer der et skift i emnet. Talen om opstandelse fra
de dgde har i disciplenes tanker varet forbundet med de sidste
tider. Derfor spgrger de, om ikke Elias fgrst skal komme. Bl.a. ud
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fra Mal.3,23 forventede jgderne, at Elias skulle trede frem som
profet i endetiden. Se 6,15 og 8,28 og forklaringen til disse steder.
Men nu siger Jesus: Elias er allerede kommet - nemlig i Johannes
Dgbers skikkelse. Angdende Johannes Dgberens identifikation
med Elias se 1,6 og forklaringen hertil.

9,14-29: Helbredelsen af drengen med den urene and

Ved tilbagekomsten fra bjerget dumper Jesus og hans ledsagere
ind midtien diskussion mellem de gvrige disciple og de skriftkloge.
Disciplene har i mellemtiden forsggt at uddrive en de@mon, men
har ikke kunnet og star nu tilbage med skammen. Strukturen i
afsnittet er siledes: I v.17-18 gengives den fgrste samtale mellem
Jesus og drengens far. Faderen udmaler, hvordan den onde &nd°
plager sgnnen. I v. 19 irettesatter Jesus disciplene for deres mang-
lende tro. V.20-24 gengiver pa ny en samtale mellem Jesus og
faderen, efter at hans sgn er blevet bragt hen til Jesus. V.25-27
gengiver selve helbredelsen og uddrivelsen af den onde and. I
v.28-29 gengives en efterfglgende samtale mellem Jesus og di-
sciplene.

Der er en sldende modsatning mellem herligheden pa bjerget
og lidelsen nede i menneskets verden. Jesus havde ikke sit op-
holdssted pa bjerget, men blandt mennesker i ngd.

Faderen til den demonbesatte dreng skildrer, hvordan sgnnen
har det. Med bevagende ord, talt ud af dyb sorg og smerte, fortaller
han, hvordan det er fat. Drengens plage beskrives pa en made, sa
det kan minde om epileptiske anfald: krampe, fraden, stivhed,
stumhed (v.18). Men det er ogsa klart, at der ikke bare er tale om
en svaer sygdom. Der er tale om en sd voldsom og ukontrollabel
magt, at det kun kan forklares som en ond and. Se v.22. Vi far
tegnet billedet af en far, som fgler sig hjelpelgs, prisgivet magter,
som han ikke selv kan stille noget op med.

Jesus ser disciplenes manglende evne til at uddrive demonen
som et eksempel pa vantro® (v.19). Det ligner en hard bebrejdelse.
De havde jo trods alt haft sd& meget tro og vovemod, at de havde
provet. Men ud fra Jesu samtale med disciplene i v.28-29 ser det
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ud, som de har villet ggre det i egen kraft og uden bgn. De har
troet meget pa sig selv, men for lidt pd Gud.

Set pd baggrund af disciplenes manglende tro settes de fglgende
vers om faderens tro i relief. Tilsyneladende halvt i tro og halvt i
tvivl kommer han med sin sgn: »Men hvis du kan ggre noget, sd
forbarm dig over os og hjelp os« (v.22). Jesus tager den trad op,
som faderen selv har kastet ud (v.23): »Hvis du kan! alt er muligt
for den, der tror.« Ordene i v.23 kan forstds som Jesu egen tro.
Hans tro er sterk nok til at udfgre et under. Mere sandsynligt er
det, at Jesus sigter pd mandens tro. Hvis du har tro, kan jeg udfgre
det under, som du beder om. I hvert fald opfatter manden Jesu svar
som en udfordring til hans egen tro. Og han aflegger den para-
doksale »trosbekendelse« i v.24: »Jeg tror, hjelp min vantro.«
Hans egen afmagt over for drengens lidelse og disciplenes kommen
til kort fylder ham med vantro. Men i mgdet med Jesus er der
alligevel ogséd tendt en ny troens gnist hos ham. Derfor denne
selvmodsigende trosbekendelse. Hans tro viser sig i en tillid til
Jesu magt og muligheder. Med sin egen afmagt, med sin tomme
hand vender han sig til Jesus og stoler helt pd ham. Heri viser han
sin tro.

Mandens tro bliver ikke til skamme. Jesus udfgrer underet (v.25-
27). Som vi har set ved andre deemonuddrivelser, er der »kampand«
over Jesu ord: »Du stumme og dgve and, jeg befaler dig: Far ud
af ham.« Jesus er i nerkamp med mgrkets magter. Men for hans
magtfulde ord ma de vige.

Underet efterfglges af en kort samtale mellem Jesus og disciple-
ne. Fortellingen bliver herved ikke bare om et under, men ogsé
om tro kontra vantro. Trods disciplenes velmente forsgg pé at
helbrede manden har de ikke kunnet ggre det. De har villet ggre
det selv - uden bgn, som netop er udtryk for tillid til Gud. Her-
overfor stir drengens far, som vidste, han ingenting kunne selv,
men som stolede pé Jesu magt.

9,30-32: Menneskesgnnen skal overgives

Det vasentligste for Jesus nu er undervisning af disciplene. Han
treder ikke offentlig frem pa samme made, som vi har hgrt om i
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forste halvdel af evangeliet. Disciplene skal forberedes pa at vi-
derebringe det, de har set og hgrt. Og ikke mindst skal de forberedes
pa Jesu lidelse. Her mgder vi den anden af Jesu forudsigelser af
sin egen lidelse. Den fgrste har vi mgdt i 8,31. Den sidste i 10,33f.
I denne anden lidelsesforudsigelse understreges, at han skal over-
gives i menneskers hander. Gud prisgav sin egen sgn til menne-
skers skalten og valten.

9,33-37: Hvem er den stgrste?

Disciplene har nu flere gange hgrt Jesus tale om sin egen fremtidige
skebne. De har hgrt ham tale radikalt om discipellivets vilkar
(8,34-38). Pd den baggrund virker det kortsynet, ja, naivt, nr
disciplene diskuterer indbyrdes, hvem af dem der er den stgrste.
Stadigvaek har de meget at leere i »discipelskolen«. Jesus vil derfor
hjelpe dem til en radikal omprioritering af vardier. Den sande
storhed ligger ikke i at blive stor i verdens gjne, men i at ggre det,
som af andre ofte bliver overset og regnet for ubetydeligt. Som
eksempel tager han et lille barn. Barnet blev ofte i jgdedommen
anset for at vare religigst mindreveardigt. Det kunne bl.a. ikke
opfylde loven. Men at udfgre en tjeneste over for en af disse sma,
det rummer storheden i sig, siger Jesus. Ja, den, som ggr noget for
et sddant barn, ggr noget for Jesus selv. Jf. ogsa grundtanken i den
store domsscene, Matt.25,31-46: »Alt hvad I har gjort mod en af
disse mine mindste brgdre, det har I gjort imod mig.« Og det, som
er gjort mod Jesus, er gjort imod Gud. Heri ligger, at Jesus har set
sig selv som Guds repraesentant pé jorden.

9,38-41: For eller imod

Det er helt sikkert i @gte nidkarhed, disciplene kommer til Jesus
og - med Johannes som talergr - beder Jesus om at hindre, at en
uden for deres kreds uddriver en ond &nd. Var det ikke dem og
kun dem, Jesus havde kaldet som disciple? Var det ikke dem, som
han pd en sarlig mide havde givet magt over de urene ander (se
6,7)? Hvordan kunne en uden for deres kreds s uddrive en demon
i Jesu navn? Var det ikke at misbruge Jesu navn som en magisk
formel? Men igen overrasker Jesus dem. At Jesus har kaldet de
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tolv ind i et serligt discipelskab, betyder ikke, at de har patent pa
at veere disciple. Heller ikke, at de har monopol pa at udfgre undere.
Jesu navn kan ikke misbruges som en magisk formel. Kun det
menneske, som stdr i et sandt forhold til ham, kan udfgre en
undergerning i hans navn. Derfor udtaler Jesus ordene: »Den, der
ikke er imod os, er for os« (v.40). Der er andre gange, hvor Jesus
1 polemiske situationer er ngdt til at trekke graenserne skarpere:
»Den, der ikke er med mig, er imod mig« (Matt.12,30).

9,42-50: Om at bringe til fald

I'v. 37 har Jesus talt om storheden i at ggre en tjeneste for de sma.
Det negative modbillede hertil er alvoren ved at bringe en af de
sma til fald (v.42). Der kan ogs4 her vare ment ikke bare de sma
i fysisk forstand, men ogsd den som har en »lille tro«. Den, som
er svag i troen eller ny i troen. At bringe en sidan til fald, dvs.
udslukke troens gnist, bringe til frafald®, er sa alvorligt, at det var
bedre, at den, der ggr det, var senket i havets dyb.

Mens v. 42 handler om at bringe en anden til fald, handler v.
43-48 om at bringe sig selv til fald. Der er naturligvis ikke tale om
at lemlaste sig selv fysisk, men der er tale om et radikalt brud
med alt det, som kan bringe en ud af discipelforholdet. Det er ikke
disse legemsdele i sig selv, som er syndige eller onde. Men de kan
blive kanaler for det onde begar, som bor i menneskets hjerte (se
7,21). _

I'v. 43 og 45 mgder vi udtrykket »g4 ind til livet«, mens vi i
V.47 har udtrykket »ga ind i Guds rige«. At »gd ind i Guds rige
er at »ga ind til livet«.

Helvede (v.43.45.47) hedder Gehenna efter Hinnoms dal syd
for Jerusalem. Den var blevet symbol p3 straffens sted. Her havde
forfeerdelige grusomheder, bl.a. bgrneofringer, fundet sted. Tre
gange omtales det som stedet, hvor maddiker ikke dgr, og ilden
ikke slukkes (v.44.46.48 - selv om det ifglge nogle handskrifter
kun stir én gang). Disse udtryk beskriver den forferdelige og
uoprettelige tilstand.

V.49-50 er gédefulde ord. Det kan vere en hentydning til Mo-
selovens bestemmelser om, at ofrene skulle saltes for at blive renset
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(3.Mos.2,13). Ligesom ofret skal renses med salt, skal menigheden
renses gennem ild - dvs. gennem forfglgelse. Saltet ved Det dgde
Hav kunne ved forskellige kemiske processer miste sin veerdi, blive
»dovent«. Disciplene - og menigheden - formanes til at bevare
deres identitet som Jesu efterfglgere, med hvad det indebarer af
offer, tjeneste og lidelse.

Kapitel 10

Kapitel 10,1-31 behandler tre vigtige spgrgsmdl i det men-
neskelige samliv: cegteskabet (v.1-12), bprnene (v.13-1 6),
Jorhold til ejendom (v.17-31).

10,1-12: Om skilsmisse og gengifte

Scenen er nu igen Judea og @stjordanlandet. Kursen er sat mod
Jerusalem. Strukturen i afsnittet er: V.1-2: Fariseernes spgrgsmal
angdende skilsmisse, v.3-4: Jesu modspgrgsmil og fariszernes
modsvar, v.5-9: Guds oprindelige hensigt er zgteskabets uoplgse-
lighed, v.10-12: Jesu samtale med disciplene om skilsmisse og
gengifte.

Som ofte fgr stiller fariseerne spgrgsmal ikke med det formal
at fa svar pd spgrgsmélet, men for at stille en fzlde for Jesus. I
Jjededommen pé Jesu tid kunne en mand forskyde hustruen under
visse omstendigheder. 5.Mos.24,1-2 pabyder den, som skiller sig
fra sin hustru, at give hende et skilsmissebrev. Et skilsmissebrev
gav hustruen en retslig beskyttelse. Det frigjorde hende fra mandens
herredgmme, s& hun ved evt. indgéelse af nyt &gteskab ikke kunne
anklages for @gteskabsbrud.

Moseloven giver imidlertid kun vage bestemmelser om de om-
stendigheder, hvor det var tilladt manden at forskyde sin hustru.
Der var mellem de rabbinske skoler vidt forskellige opfattelser af,
hvilke omstendigheder der kunne tillade skilsmisse.

Jesus gdr imidlertid ikke ind i den diskussion. Han siger, at selv
om Moseloven giver bestemmelser ang. skilsmissebrev, sé er det
ikke Guds oprindelige vilje. Det er en indrgmmelse for menneskers
hérde hjerters skyld. Guds oprindelige vilje er udtrykt i skabelses-
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beretningen. Herfra citeres 1.Mos.1,27 0g 2.Mos.2,24. Det fgrste
citat siger, at Gud har skabt mennesket som mand og kvinde.
Derfor - siger det andet citat - skal manden binde sig til sin hustru.
Det uoplgselige forhold mellem en mand og en kvinde er en del
af Guds tanke med skabelsen. Den intime og uoplgselige forening
beskrives med ordet »ét kpd«. Det kan ogsé oversattes »et men-
neske«, »en person, eller bare »de skal blive ét«.

I enrum med disciplene uddyber Jesus, hvad han har sagt om
agteskabets uoplgselighed (v.10-12). V. 11 handler om den mand,
som skiller sig og gifter sig igen. V.12 om den kvinde, som skiller
sig og gifter sig igen. Begge vers siger, at den, der skiller sig og
gifter sig med en anden, ggr sig skyldig i @gteskabsbrud mod den
forste @gtefzlle. Versene synes at tale om den, som tager initiativet
til skilsmissen, og ikke om den forstgdte part.

10,13-16: Jesus velsigner bgrnene

Fra ®gteskabet fgrer Markus tanken over pa bgrnene. Malerisk og
smukt tegnes scenen for os med mgdrene, som bearer deres bgrn
til Jesus, for at han skal velsigne dem. Det var ikke ualmindeligt,
at mgdre bar deres bgrn hen til en bergmt rabbi, for at han skulle
velsigne dem.

Disciplene viser imidlertid her som ofte ellers, at de ikke fuldt
ud har forstiet Guds riges vasen (v.13b). De har miske tenkt:
Mesteren skal ikke ulejlige sig med disse sma rollinger. Barnet
var jo ukyndigt i loven og havde ikke nogen fortjeneste over for
Gud.

Men her fir Jesus igen anledning til at undervise om Guds riges
vasen. Der hvor disciplene vil lukke af for bgrnene, abner Jesus.
Ja, han ggr bgrnene til forbilleder® i dette at tage imod Guds rige.

Det, Jesus fremhaver ved bgrnene, er neppe deres gode egen-
skaber - sdsom tillidsfuldhed, ubekymrethed osv. Det er snarere
deres mangel péd egenskaber. Dette, at de er smi og hjzlpelgse.
Fuldstendig henvist til andres hj&lp. De har ikke noget, som kan
kvalificere dem til Guds rige, eller noget, som kan give dem
fortjeneste over for Gud. Men netop derfor er de modtagelige for
Guds rige og kan vare forbilleder.
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Sa skal vi i gvrigt bemeerke, at Guds rige her ikke ses som noget
fremtidigt, som engang skal bryde igennem. Guds rige er her nu.
Bgrnene - og de voksne - har mulighed for at »tage imod« Guds
rige her og nu. Guds rige er til stede i Jesu person og gerning.

Denne tekst er tidligt i kirkens historie blevet anvendt som en
del af débsliturgien og er blevet brugt som begrundelse for barne-
déb. Den handler imidlertid ikke om dab. Jesus praktiserede jo
ikke dab. Men nar Jesus dbnede Guds rige for bgrnene og lagde
henderne pa dem og velsignede dem, er det vel rigtigt, at vi ggr
det samme ved at dgbe dem.

10,17-31: Den rige mand. Om rigdom og ejendom
Samtale med den rige mand (v.17-22)

Det har nok veret en @rlig og strebsom mand, som faldt pé knz
for Jesu fadder og spurgte ham: »Gode mester, hvad skal jeg ggre
for at arve evigt liv?« Han var pa jagt efter det virkelige og
fuldkomne liv, det liv, som kunne besta i den evige dom®.

Der ligger ogsa @rbgdighed i tiltaleformen: »Gode mester.« S
meget desto mere pafaldende er det, at Jesus svarer ved at henvise
til, at kun Gud er god (v.18). Meningen ma vere, at kun Gud er
god i egentlig forstand. Han er al godheds kilde. Jesus er kun god,
fordi han kommer fra Gud og afspejler Guds godhed.

Jesus svarer ved at henvise til jgdernes grundlov, de ti bud. Det
er dog kun de bud, som hgrer til lovens anden tavle - dem, som
angar forholdet til naesten. Heri var der intet nyt for manden. Men
nu kommer det nye og chokerende i Jesu svar: »En ting mangler
du: G4 hen og salg alt, hvad du har, og giv det til de fattige, sd
vil du have en skat i himlen. Og kom sd og fglg mig!«(v.21).
Meningen er nzppe, at manden - i tilleg til den lange rakke af
bud, han har overholdt - skal overholde endnu et bud, nemlig at
selge alt, hvad han ejer. Snarere vil Jesus sige til ham: Selv om
du har overholdt alle budene, s& mangler du dog det vigtigste: Du
mangler den fulde hengivelse og tillid til Gud. Du har din sikkerhed
og tryghed i det, som du ejer, og ikke i Gud. Nok har manden
overholdt budene pa lovens anden tavle, men har svigtet det fgrste
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bud: at sette Gud over alt andet og elske ham af hele sit hjerte.
Kun da kan han fglge Jesus. At fglge Jesus er at give afkald pa
sig selv og hengive sig til Gud.

Om rigdommens farer (v.23-27)

Samtalen med den rige mand danner et naturligt udgangspunkt for
en samtale med disciplene om rigdom°. To gange understreger
Jesus, hvor svert det er for en rig at blive frelst eller at gd ind i
Guds rige (v.23 og 24). Bemerk, at de to udtryk »komme ind i
Guds rige« og »at blive frelst« her bruges parallelt. De dekker
over samme sag.

Sammenligningen med kamelen og nélegjet siger, at det ikke
bare er vanskeligt, men umuligt for en rig at gé ind i Guds rige.
Dette billedsprog skal forstds bogstaveligt. Det er ikke sprogligt
korrekt - som nogle har forsggt - f.eks. at forstd ordet »nalegje«
som den lille dgr i en stgrre port. Vi ma forsta det som et farverigt,
»overdrivende« billedsprog pa linje med ordene om splinten og
bjelken (Matt.7,3-5).

Det har veeret chokerende ord for disciplene. Man var ikke vant
til sa radikale ord om rigdommen.

Men det, som ligger uden for menneskets muligheder, er muligt
for Gud (v.27). Frelsen ligger i at vende sig fra sine egne muligheder
- og det, som ens hjerte er bundet af - og sé kaste sig over pd Guds
muligheder. Heri 14 ogsa frelsens mulighed for den rige mand, som
gik bedrgvet bort fra Jesus. '

Lgnnen for at fplge Jesus (v.28-31)

Peter er igen ordfgrer i flokken. Det er, som om han siger: »Denne
der rige mand har ikke forladt alt for at fglge dig, men vi har.« For
Jesus bliver det anledning til at kaste et 1¢fte ind over efterfglgelsen.
Den, der har satset alt pa at fglge Jesus, skal ikke komme til at
mangle noget. Han skal ikke mangle husly, han skal ikke mangle
materielle goder, og han bliver en del af et nyt, stort familiefel-
lesskab. Det m4 have veret ord, som pa en serlig made har veret
til trgst under forfglgelse, hvor mange familier er blevet splittede
og mange kristne frargvet deres ejendele.
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10,32-34: Tredje forudsigelse af lidelsen

Malet er stadigveek Jerusalem. Dette er ikke bare en neutral geo-
grafisk notits. I Markusevangeliets sammenhzng siger den noget
om, at Jesus er pa vej mod lidelsen. Han kender mélet for sin rejse,
ndr han siger: »Se, vi gir op til Jerusalem.« Og nu forudsiger han
for tredje gang sin lidelse. Denne forudsigelse minder om de to
foregdende (8,31; 9,31), men den tredje forudsigelse er den mest
detaljerede. Pinslerne udmales. Der venter bide hén 0g spot og
pisk og spyt. Bade jgderne og hedningerne skal vere indblandet.

10,35-45: Zebedzeussgnnernes spgrgsmal, det rette
discipelsind

Igen tegnes der et billede for os af disciplenes manglende forstielse
for Jesu lidelse og discipellivets vilkar. Det samme har vi set de
to andre gange, hvor Jesus har forudsagt sin egen lidelse (8,31-38;
9,31-37). Jesus har talt om lidelsens og korsets vej, men de to
Zebedezussgnner, Jakob og Johannes, er i tankerne allerede néet
til herligheden. De forventer, at Guds rige snart skal bryde synligt
igennem, og at Jesus snart skal tiltrede sit kongedgmme. Og s&
md de vel kunne f4 pladsen som »fgrsteministre« i dette rige. Med
den indsats, som de har ydet, m4 de kunne tilkomme en haeders-
belgnning.

Men Jesus vender igen op og ned pi deres forventning. De
gnsker at skyde genvej til herligheden®. Men hverken for ham selv
eller for dem findes der nogen vej til herligheden uden om lidelsen.
Derfor vender Jesus igen deres tanker mod lidelsen. At tgmme et
baeger (v.38) er i GT flere steder udtryk for at udsté en lidelse eller
straf (Es.51,17, Jer.25,15). Ogsa dette at dgbes eller blive overgst
med vand kan anvendes som billede p4 lidelse og modgang, der
som en vandflod kommer ind over et menneske (S1.42,8).

Jesus vil lede de to brgdre - og os alle - ind pa tjenestens og
selvhengivelsens vej. Han vil ikke lave billige »pladsreservationer«
til de fornemste pladser i Guds rige (v.41). At fglge ham er ikke
en genvej til herlighed uden om korset.

Derfor stiller Jesus ogsd i det fglgende discipellivets vilkér op
som modsetning til almindelig herskesyge (v.42-44). T den men-
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neskelige verden og i det verdslige samfund galder det oftest om
at f4 magt og indflydelse og herske over andre. Jesus stiller to
diametralt modsatte verdisystemer op. P4 den ene side tjeneste og
selvhengivelse. P4 den anden side magtsyge, karrierejag, status
m.v.(v.43-44).

Men Jesus stiller ikke bare de to vardisystemer op over for
hinanden. Han har selv levet tjenesten og selvhengivelsen ud (v.45).
Her siger Jesus, hvad der er mélet for hele hans sendelse - jf. ordene
»for at«. Mélet er simpelt hen at »give sig selv«. Sprogligt betyder
ordet »lgsesum«® den sum, som matte betales for at kgbe en slave
eller et helt folk fri (Es.43,3). I Jesu ord v.45 hgrer vi en genklang
af Es.53,10-11 om Herrens lidende tjener. Jesus treder ind i rollen
som denne lidende tjener, som skulle give sig selv hen i dgden
som et skyldoffer - jf. ordene »skyldoffer«, v.10, »tjener«, v.11,
»hengav sit liv«, v.12. Jesus tolker altsd i v. 45 sin egen dgd som
en forlgsningsdgd. Han gjorde sig selv til den Igsesum, som matte
betales for at udfri mennesker af syndens og det ondes traeldom.
Udtrykket »for mange« skal understrege den store mangde, som
bliver forlgst ved den enes dgd. Det skal ikke forstis som »mange«
i modsetning til »alle«.

10,46-52: Den blinde ved Jeriko

Rejsefplget nermer sig Jerusalem. Sidste station inden Jerusalem
er Jeriko. Som vi flere gange pé rejseruten har mgdt enkeltmen-
nesker, der fremstdr som troens forbilleder (9,22-27; 10,13-16),
mgder vi nu endnu en.

Livligt og detaljeret fortelles om denne blinde tigger ved Jeriko.
Han har haft en fornemmelse af, at Jesus var noget sarligt, ja, at
han var Messias, Davids sgn. Mens de store masser er blinde for,
at Jesus er Messias, kan denne blinde »se« og kende, hvem han
er (v.47 og 48).

Som disciplene ville holde bgrnene og deres mgdre borte fra
Jesus, er der ogsé nogle fra rejsefglget, der velmenende vil holde
denne tigger borte, v.48. Men Jesus trodser dem og henvender sig
direkte til manden. Hovedordene er Jesu bortsendelsesord: »Ga
bort, din tro har frelst dig.« Som i 9,14-27 er der séledes ikke bare
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tale om et under, men ogsé en fortzlling om tro. Den blinde har
givet os en levende illustration af, hvad tro er. I sit dristige og
trodsige rdb om hjlp - trods alle forsgg pa at bringe ham til tavshed
- har manden vist sin tro og tillid til Jesus. Lignende eksempler pa
tro har vi ogsé set i 2,5; 5,34; 9,23-24. Som ofte for skal frelse her
ikke forstds bare som den fysiske frelse. Frelse i Jesu mund omfatter
hele mennesket. Hans legemlige gjne er blevet abnet, si han kan
se, hvad der foregdr omkring ham. Men ogsa troens gje er blevet
dbnet, sd han har set et stykke af Guds riges virkelighed, og han
fglger nu Jesus pa vejen mod Jerusalem.

Kapitel 11

Kap. 11-13: Jesus i Jerusalem

Kapitel 11

Fra nu af finder alle begivenheder sted i og omkring Jeru-
salem. Efter indtogsberetningen (11,1-11) fplger bl.a. Jesu
forbandelse af det ufrugtbare figentree og tempelrensnin-
gen (11,12-18). Fra 11,27 - 12,44 hgrer vi om forskellige
sammenstpd mellem Jesus og de religipse ledere. Oftest
ved, at Jesus stilles over for spgrgsmdl, som har til formdl
at treenge ham op i en krog. 11,27-33 om Jesu myndighed,
12,13-17: om skat til kejseren, 12,18-27: om opstandelse
fra de dpde, 12,28-34: om det storste bud i loven. Jesus
forteeller ogsd lignelsen om de utro vingdrdsmend som en
dom over de religipse ledere (12,1-12). I en scerlig belce-
ring til fire disciple underviser Jesus om templets pdeleg-
gelse og den sidste tids store katastrofer og om Menne-
skesgnnens komme (13,1-37).

11,1-11: Jesu indtog i Jerusalem

Betfage og Betania var to landsbyer gst for Jerusalem. At
begivenhederne her foregar ved Oliebjerget, er sikkert ikke tilfel-
digt. Folket forventede, at Messias engang ville vise sin konge-
vardighed ved Oliebjerget. _

V.1-7 forteller om forberedelsen til indtoget. V.8-11 om selve
indtoget. Det sldende ved forberedelsen er, at hele forlgbet er
planlagt ned til mindste detalje. Fortellingen giver indtryk af, at
Jesus fglger en forud tilrettelagt plan. Intet er tilfeldigt. Selv
@selfpllet star parat til ham. At Jesus rider ind i byen pa et eselfgl
og ikke f.eks. pa en hest, er ogsd med til at give begivenhederne
karakter af opfyldelse af den gamle profeti fra Zak.9,9: »Se, din
konge kommer til dig, retferdig og sejrrig, sagtmodig, ridende pé
et ®sel, pd en @selhoppes fpl.«

Selve indtoget (v.8-11) far karakter af en kongelig hyldest til
Jesus bade i handling og ord. Kapperne, som bredes ud, og kvistene,
som strgs ud, er de synlige udtryk for tilbedelse og hyldest. Sam-
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tidig lyder det som i et stort hyldestkor: »Hosianna! Velsignet vare
han, som kommer, i Herrens navn...« Dette velsignelsesrab er
hentet fra S1.118,25-26, som ofte blev brugt som et led i den jgdiske
liturgi ved de store valfartsfester som paskefesten og lgvhyttefe-
sten. Ordet Hosianna er egentlig en bgn: Herre, frels dog. Men det
blev ofte brugt som et hyldest- og gladesrab.

Ifplge Matthausevangeliet tilbedes Jesus mere direkte som Mes-
sias: Hosianna, Davids sgn (Matt.21,9). Men ogsd af Markus’
gengivelse fremgar det indirekte, at Jesus tilbedes som Messias.
Med ordene » Velsignet veere vor fader Davids rige, som kommer!«
siges det, at nu opfyldes de lgfter, som for mange, mange &r siden
blev talt til kong David om, at hans rige skulle blive et evigt rige
(2.Sam.7,12-16). Nu kommer han, som skal genoprette Davids
rige.

Beretningen om Jesu indtog i Jerusalem adskiller sig fra det
gvrige stof i Markusevangeliet derved, at her proklameres Jesus
dbent som Messias og hyldes som konge. Han viser sig som den
konge, folket ventede pa og lengtes efter (2.Sam.7,12-16, Zak.9,9).

Men alligevel viser Jesus sig som en anderledes konge. Han
kommer ikke pd en pragtig stridshest, men pi et @selfgl. Han
kommer ikke i pomp og pragt, men i fattigdom. Nok lod han sig
tiljuble som konge, men hans rige var ikke af denne verden.

Det viste sig ogsd, at folkets hyldest bare var en kortvarig og
overfladisk entusiasme. Han levede ikke op til deres forventninger
til Messias. Naeste dag skete der skaebnesvangre ting i Jerusalem
(v.15-18). Og i Igbet af de kommende dage slar hyldestribene over
i spotterab.

11,12-18: Figentraeet og templet

Det er dagen efter indtoget (se tidsangivelsen i v. 12 og 18). Jesus
er ikke kommet til Jerusalem som turist. Nej, han har et langt
dybere sigte. Han foretager sig denne dag to ting, som begge
rummer en dom over folket.

Forbandelsen af figentraet kan virke gddefuld. Hvorfor fordgm-
mer han et tilfeldigt, uskyldigt figentre? Vi ma nok forsta det som
en symbolsk lignelseshandling. Der er ogsd i profetlitteraturen
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eksempler p4, at profeterne med en symbolsk handling udtaler dom
over folket: Jer. 13,1-11 - om et belte, der bliver gdelagt, Jer.19
- om krukken, der knuses. P4 tilsvarende vis udfgrer Jesus her en
symbolsk handling. Ufrugtbarheden er tegnet pa Guds forbandelse
over folket.

Ogsa tempelrensningen ma forstds som en sddan »tegnhand-
ling«. Den ydre anledning er, at iser omkring hgjtiderne var der
mange boder opstillet inden for tempelomradet. De store skarer af
pilgrimme, som kom rejsende, matte ofte kgbe nogle af de ting,
som var ngdvendige til offertjenesten. Derfor var der ogsé brug
for vekselerere, der kunne veksle f.eks. romersk mgnt til jgdisk.

Jesu voldsomme handling her er en dom over al vanhelligelse
af templet. Der, hvor der skal bedes og tilbedes, skal der ikke
handles og kgbslds. Med profetisk myndighed henviser Jesus til
Es.56,7 og Jer.7,11.

Men i Jesu profetiske ord (se is@r Es.56,7) kan der ogsa ligge
en dybere mening. Han vil maske vise, at nu gar den gamle pagts
tempeltjeneste mod sin afslutning. Snart skal templet gdelegges.
Snart skal tilbedelsen ikke foregd pa »dette sted«, men i »&nd og
sandhed« (Joh.4,23). Jesus havde ogsa antydet, at han selv skulle
vare det nye tempel (Joh.2,19, se ogsé 14,58 og 15,29, hvor Jesus
anklages for at ville bygge et nyt tempel).

Forstaeligt er det, at Jesu adfeerd her har oppisket nyt had mod
Jesus (v.18).

11,19-26: Ord om bgn, tro og tilgivelse
Vi er nu néet til den tredje dag (v.20) i Jesu ophold i Jerusalem.
P4 vejen fra Betania, hvor de tilsyneladende overnatter, gr de
forbi det figentr, som ved Jesu magtfulde domsord var visnet.
Det visne figentra taler sit tavse sprog om vantro® og frafald®.
Derfor lyder nu opfordringen som modstykke til vantroen: Tro pé
Gud. Og i de fglgende vers udmgntes dette i nogle ord om tro
(v.23), om bgn (v.24), om tilgivelse (v.25-26).

Kun Gud kan flytte bjerge (se f.eks. S1.97,5). Men den, som
tror, lukker Guds muligheder ind i sit liv (v.23). Troen er det
tomrum, som fyldes af Guds muligheder.
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Det samme galder bgnnen (v.24). Der er her ikke tale om bgn
som selvsuggestion eller viljesanstrengelse. Bgnnen er virknings-
fuld, fordi den abner for Guds magt og muligheder. Men &gte bgn
mé ske i en forsonende atmosfzre. Man kan ikke pa én gang vende
sig til Gud i bgn og samtidig vende sig mod nzsten i uforsonlighed.
Mennesket kan ikke leve af tilgivelsen uden at leve i tilgivelsen.

11,27-33: Spgrgsmalet om Jesu myndighed

Jesus har i det foregdende optradt med en myndighed, som var
enestdende og uhgrt. Is@r tempelrensningen har veret provoke-
rende og oprgrende. Hvordan kunne han tillade sig det. Derfor
forstar vi spgrgsmalet om, med hvilken ret han ggr dette. Hvorfra
har han sin fuldmagt og legitimation?

Som det ofte var skik i rabbinske leresamtaler, svarer Jesus med
et modspgrgsmal - nemlig vedr. Johannes Dgbers myndighed.
Herved stilles de i et dilemma. Johannes Dgbers profetiske myn-
dighed har dbenbart veret alment anerkendt. Derfor turde de ikke
benzgte den. Men at anerkende Johannes’ myndighed tvang dem
ogsd til at anerkende Jesus, som Johannes profeterede om og pegede
hen pa.

Kapitel 12

12,1-12: De onde vinbgnder

Lignelsesfortellingen minder om lignelsen i Es.5,1-7, hvor Israels
folk sammenlignes med en vingdrd. Nogle passager er hentet
naesten ordret herfra.

Lignelsen rummer flere detaljer, som har veret naturlige for en
vinbonde. Men den rummer ogsé flere unaturlige og urealistiske
detaljer.

At en mand plantede en vingérd, satte et gerde omkring den,
gravede en perse og byggede et tarn, har veret naturlige ting.
Persen er en grav eller en fordybning udhugget i klippen, hvor
man samler saften fra druerne. Tarnet har veret et vagttarn, hvorfra
vingarden kunne overvages.
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At vingérdsejeren drog udenlands, har heller ikke varet used-
vanligt. En stor del af landets jord var ejet af udenlandske stor-
godsejere og forpagtet bort. At vingdrdsejeren sender en af sine
tjenere som sendebud, er ogsd naturligt. Men at han sender den
ene tjener efter den anden, ja, at han sendte mange (v.5), er et trek,
der sprenger virkelighedens rammer. Hvilken vingéardsejer ville
finde sig i det? Og hvilken vingardsejer ville pd den baggrund
turde sende sin egen sgn derhen? At vingérdsbgnderne far den
tanke, at de ved at draebe sgnnen skulle arve vingarden (v.7), er
ogsa urealistisk. Der er séledes flere »overraskelsesmomenter« i
lignelsen.

Men alligevel afspejler den Guds historie med folket. Her er
lignelsens drama blevet til blodig virkelighed. Ligesom denne
vingardsejer sender sine tjenere til vingarden, har Gud tdlmodigt
sendt den ene profet efter den anden til folket. Men profeterne er
blevet ringeagtet, ofte mishandlet og drabt. Drabet pa profeter er
en af de mgrke pletter i folkets historie (se f.eks. Matt.23,29,
Luk.13,34). Men selv om folket havde drabt profeter, vovede Gud
at sende sin egen sgn. Ogsa dette stykke af dramaet blev til blodig
alvor.

Lignelsen bliver séledes en sterk forkyndelse af Jesus som Guds
sgn. Ligesom sgnnen ifglge jodisk retsbevidsthed reprasenterede
faderen og havde fuldmagt fra ham, kom Jesus med fuldmagt fra
Gud. Jesus kom som det sidste og afggrende sendebud fra Gud.

Fortzllingen fgjer sig ogsa naturligt ind pa dette punkt i Mar-
kusevangeliets sammenhang. Den forestdende dgd kaster mere og
mere sine skygger ind over Jesu liv. Og denne lignelse er en staerk
forudsigelse af Jesu dgd.

Derved rummer lignelsen ogsé en steerk domsforkyndelse. Ikke
sa meget over det jgdiske folk som helhed (som lignelsen fra
Es.5,1-7), men mere imod dets ansvarlige ledere, som i misforstaet
nidkerhed har forkastet Guds sendebud (v.9).

I den afsluttende skrifthenvisning (v.10-11) skal hovedhjgrne-
stenen forstds som billede pé Jesus selv. Ordene er fra S1.118,22f.
og var velkendte som en del af paskeliturgien. Lignelsen har fortalt
historien om »stenen, som blev vraget«. Men pa underfuld vis blev
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dette et led i Guds plan. Gud har gjort den vragede sten til hoved-
hjgrnesten. Hovedhjgrnestenen® er grundstenen, den berende sten
i en bygning. Her er en skjult forudsigelse af Jesu opstandelse.
Mens folkets ledere kastede stenen i ruinhoben, holdt Gud » grund-
stensnedleggelse« til et nyt hus, et nyt folk, en ny pagt.

At Jesus var hovedhjgrnestenen, grundstenen for et nyt folk, er
en tanke, som har spillet en vasentlig rolle i den ldste menigheds
forkyndelse. Se bl.a. Ap.G.4,10-11, Ef.2,20, 1.Pet.2,5.

12,13-17: Om at betale skat til kejseren

Herodianerne var ikke noget egentligt religigst parti, men det var
mennesker, som sympatiserede med kong Herodes Antipas. Vi har
tidligere set eksempel p4, at en fzlles fjende kunne forene farisz-
erne og herodianerne (3,6).

Med deres spgrgsmdl om at betale skat til kejseren rammer de
ind i et aktuelt og pinagtigt problem. Zeloterne nagtede at betale
skat til kejseren. Fariszerne gjorde det kun ngdtvungent. At betale
skat til kejseren var at underordne sig. Og tilmed bar mgnterne
kejserens eget billede og indskriften: »Kejser Tiberius, den ophg-
jede, gudens ophgjede sgn.«

Spgrgsmalet stilles for at satte Jesus i et dilemma. Svarede han
jatil at betale kejseren skat, havde han sagt ja til kejserens autoritet.
Dermed kunne han anklages for at vare landsforrader. Svarede
han nej, ville han komme i opposition til den romerske ovrighed.
Ogsa dette ville kunne bruges imod ham.

Jesu svar er de kendte og rammende ord i v. 17: »S4 giv kejseren,
hvad kejserens er, og Gud, hvad Guds er!« Det er ord, som ofte
har spillet en rolle i diskussioner om forholdet mellem stat og
kirke. Idet Jesus stir med kejserens mgnt i hdnden og siger disse
ord, anerkender han kejserens og den verdslige gvrigheds autoritet.
Men med tilfgjelsen »og Gud, hvad Guds er«, indordner han
alligevel den verdslige gvrighed under Gud. Han siger ja til kej-
seren, men nej til en forgudelse af kejseren.
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12,18-27: Om opstandelse og gteskab

Stadigveek stilles Jesus over for spgrgsmaél, som har til formal at
trenge ham op i en krog.

Saddukaerne® var et praesteparti med stor indflydelse i synedriet
(Rédet®).

Tilh@ngerne tilhgrte overklassen og prastearistokratiet. Typisk
var, at de holdt fast ved Moseloven, men de forkastede den mundt-
lige overlevering, som faris@erne holdt fast ved. De var et jordnaert
parti, som holdt sig til det, som hgrer dette liv til. Derfor troede
de heller ikke pé de dgdes opstandelse. Ligesom de ikke troede pa
engle eller andre andevesner.

Det var ogsa for at latterligggre troen pa de dgdes opstandelse,
at de opfandt denne barokke historie om manden, der dgr uden
arvinger, og hvor syv brgdre i reekkefglge gifter sig med enken
uden at fi arvinger (v.19-23). Tanken om svogeragteskab kan man
finde i 5. Mos.25,5-10.

Jesu svar pa spgrgsmalet kan deles i to:

a.v.24-25: Livet i opstandelsen er ikke bare en forleengelse af dette
liv. Det skal vare en anderledes livsform. Agteskabet er en ord-
ning, som angdr livet her og nu og skal ikke fortsztte efter opstan-
delsen.
b. v.26-27: Jesus begrunder selve opstandelsens faktum med en
henvisning til de ord, hvormed Gud &benbarede sig for Moses ved
den brendende tornebusk: »Jeg er Abrahams Gud og Isaks Gud
og Jakobs Gud.« Tanken er: Nar Gud kan kalde sig Abrahams,
Isaks og Jakobs Gud s mange hundrede ér efter, at disse patriarker
var dgde, ma det betyde, at de stadigvak var levende for Gud.
Deres fallesskab med Gud er ikke blevet ophavet af dgden. Den
dgd, som skiller mellem mennesker, er ikke for Gud en uoversti-
gelig grense.

Der er fé steder i GT, der taler om de dgdes opstandelse og liv
efter dgden. Men dette sted udlegges altsd af Jesus som belag for
et liv efter dgden.

12,28-34: Kaerlighed til Gud og nsesten

I modsatning til de foregdende spgrgsmal, som er blevet rettet til
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Jesus, synes dette spgrgsmél ikke at vere et kritisk/prgvende
spgrgsmdl, men snarere stillet af et @rligt og spgende menneske.
Som en, der kendte til Skriften, var det naturligt at rette dette
spgrgsmal til Jesus.

Jesus svarer i fgrste omgang ved at henvise til den jgdiske
trosbekendelse (5.Mos.6,4). Den kaldes shema (det hebraiske ord
for hgr: »Hgr Israel ...«), og enhver mandlig israelit skulle fremsige
den morgen og aften i erindring om folkets udvalgelse.

At mennesket skal elske Gud af hele sit hjerte, sjel, sind og
styrke, betyder ikke, at man kan skelne mellem disse fire som
adskilte dele af den menneskelige personlighed. Men det betyder,
at keerligheden til Gud omfatter hele mennesket. Du skal elske
med alt, hvad du er og har. Ordet, der er oversat med »sind«, kan
ogsé betyde »tanke« eller »forstand«.

Sidestillet hermed navner Jesus budet om nzstekarlighed. Dette
bud finder vi i 3.Mo0s.19,18. At disse to bud stilles sammen pa
denne mide, er ukendt i GT og i jgdiske skrifter. Jesus har hermed
sagt, at alle andre bud har deres udspring i keerligheden til Gud og
til nesten. I kerlighedsbudet har loven sin opfyldelse. »Kzrlighed
er lovens fylde og fuldkommenhedens band« (Grundtvig).

Samtidig har Jesus ved dette dobbelte kerlighedsbud sagt, at de
to dele af budet ikke kan adskilles. Nastekarligheden har sin faste
grund i Gud. Og kerligheden til Gud bliver konkret i kerligheden
til naesten.

Den skriftleerde, som har stillet spgrgsmalet, giver Jesus ret og
fgjer til, at keerligheden er mere vard end alle brendofre og
slagtofre. Vi md huske pa, at samtalen sikkert er foregdet inden
for tempelomradet, hvor alle ofringerne fandt sted. Men den skrift-
leerde har indset, at tempeltjenesten og de ydre ofre ikke kan erstatte
det »keerlighedsoffer«, som man skylder Gud og sit medmenneske.

12,35-37: Davids sgn eller Davids herre
Det har hgrt med til jgdernes Messias-forventning, at Messias
skulle veere af Davids slegt (2.Sam.7,12, Es.11,1).

I Salme 110, som ogsa har veret tolket med henblik pa Messias,
omtaler David Messias som min herre: «Herren sagde til min herre:
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Sat dig ved min hgjre hind...« David ser ved Anden ind i fremtiden,
og han ser for sig, hvordan Messias skal tage plads ved Guds hgjre
héand og vere Guds medregent, indtil alle fjender er knust.

Messias kan altsd i GT omtales bdde som Davids sgn og som
Davids herre. Denne sp@ndingsfyldte dobbelthed lader Jesus sta.
Han giver ikke noget svar pa spgrgsmalet. Men svaret synes at
ligge i selve spgrgsmalet: Messias er begge dele. Af jordisk-kgdelig
afstamning er han Davids sgn (se ogsd 9,47-48; 11,10). Men han
har alligevel en afstamning, som ligger over og fgr Davids slegt.

SI. 110,1 bliver brugt i den forste kristne forkyndelse som beleg
for, at Kristus er ophgjet og regerer sammen med Gud i den
himmelske verden, (Ap.G.2,34, Hebr.1,13).

12,38-40: De skriftkloges hykleri

I meget skarpe ord dgmmes de skriftlerdes hykleri. De ynder at
g4 omkring i deres vardige dragt. De ynder at lade sig se og
beundre. Men her kritiseres de bade for pengegriskhed og skin-
hellighed. At de ®der enker ud af huset, kan vare udtryk for, at
de ikke veg tilbage for at tage imod pengegaver fra fattige enker.

12,41-44: Enkens gave

Tempelblokken er en af de tretten trompetformede pengeblokke,
som var feestet til muren i kvindernes forgérd. I disse blokke lagde
man bide de lovpligtige ydelser og de frivillige bidrag, som blev
givet til tempeltjenesten. Hver af tempelblokkene daekkede et be-
stemt formél. Pengegaven blev givet til presterne, som sé lagde
pengene i den rigtige blok.

Enkerne hgrte til de mest socialt belastede i samfundet. I grund-
teksten star der, at enken gav to »lepton«. Det er den mindste
mgntenhed. Omregnet svarer det til under en krone.

Selv om enken kun gav lidt, s var det dog sit livsunderhold,
hun gav. Hun har ved sit offer vist sin totale hengivelse til Gud.
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Kapitel 13

Kap. 13 er et af de lange tale-afsnit i Markusevangeliet. Je-
sus taler om templets gdeleeggelse og de tegn, som skal ind-
varsle de sidste tider, og han taler om Menneskesgnnens
komme.

Strukturen er: 1-4: Samtale mellem Jesus og disciplene. Je-
sus forudsiger templets gdelaeggelse. 5-23: Forudsigelse af
de tegn, som skal indvarsle Menneskesgnnens komme - fal-
ske messias’er (5-6), krig, jordskeelv, hungersngd (7-8), for-
folgelse af de kristne (9-13), Ddelaeggelsens Veder-
styggelighed, flugt (14-20), falske messias’er (21-23).
24-27: Menneskespnnens tilsynekomst. 28-37: Lignelser
med formaninger til arvigenhed.

13,1-4: Jesus forudsiger templets gdelaeggelse

Templets pragt kunne ses vidt omkring. Templet med dets mure,
portaler og haller, som lyste i guld og marmor, var jgdernes stolthed
og kostbare skat. Derfor kommer ogsé en af Jesu disciple med
dette beundringsudbrud: »Mester, se alle de store sten og alle de
store bygninger!« (v.1).

Jesus svarer med en profeti om templets undergang (v.2). Vi
har allerede m@dt eksempler pd, at Jesus har faldet dom over
templet og tempeltjenesten (11,15-19, se ogsé 14,58 og 15,29, hvor
et af anklagepunkterne mod Jesus var hans profetier om templets
undergang). Templet blev rent faktisk gdelagt i &r 70, da romerske
hare omringede Jerusalem.

Fra Oliebjerget har der veret en storsldet udsigt over templet. Her
sidder Jesus med de fire disciple, som blev kaldet som de fgrste
(1,16-20). Der knyttede sig serlige forventninger til Oliebjerget.
Det var stedet for Guds sidste dom (Zak.14,4).

Mens de sidder pé dette bjerg, spgrger disciplene ham, hvornar
dette (altsd templets gdeleggelse) skal ske, og hvad der er tegnet
pé, at »alt det skal til at fuldendes«. Den sidste del af spgrgsmélet
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kan antyde, at disciplene ikke bare tenker pa templets gdeleggelse
som isoleret begivenhed, men pa et lengere forlgb af begivenheder.

13,5-37: Jesu tale om de sidste tider og
Menneskesgnnens komme.

Der er flere ting i denne tale, som er vanskelige at gennemskue.
Noget af forklaringen er nok, at talen handler om flere forhold pa
én gang. Talen kan forstds inden for rammen af Jerusalems og
templets gdeleggelse. Dette indtraf i ar 70, da feltherren Titus
under den romersk-jgdiske krig belejrede og indtog Jerusalem.
Samtidig er der mange trak i talen, som spranger denne historiske
ramme og peger frem mod verdens ende og Jesu genkomst. Lige-
som man ved en filmfremkaldelse kan fremkalde to billeder oven
1 hinanden, er det, som om vi her har to billeder, der glider over i
hinanden. Det kan vere vanskeligt at skelne, hvad der hgrer til det
ene, og hvad der hgrer til det andet billede.

Ligeledes er der i talen en sp@nding mellem dette at give agt
pé tidens tegn og dog leve i konstant uvished om, hvornar tingene
indtreffer. I jgdisk-apokalyptisk litteratur var man meget optaget
af at beregne det ngjagtige tidspunkt for verdens ende. Sddanne
spekulationer er fjernt fra Jesu tale. Hvor langt vi er kommet pa
tidens skala, ved kun Gud. Ingen andre skal vide det (v.32).

Tegnene, der gar forud (v.5-23)

En rgd trad gennem dette afsnit er, at der er noget, som ma ske
forst. Tingene sker ikke tilfeldigt. Der er et forlgb, som mé gen-
nemleves f@gr verdens ende og Jesu genkomst kan indtreffe - jf. v.
7: »Det skal ske, men det er endnu ikke enden.« Derfor bruges
ogsa billedet med veerne (v.8). Veerne er den ngdvendige smerte,
som ma gennemleves, for at nyt liv kan blive til. Selv om der er
meget, som minder om ufred og undergang, er det dog Gud, der
til syvende og sidst styrer alt. Gud kender tid og time. Han formar
ogsd i sin almagt at sette en grense for treengselen og forfglgelsen
(v.20). Og disciplene ma helt og fuldt stole pd hans hjelp og
indgriben i treengselen (v.11).
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De ting, som skal indtreffe kan inddeles siledes:

1. Falske messias’er og falske profeter (v.5-6 og v.21-22)

Der skal fremstd forfgrende skikkelser. At de skal komme i Jesu
navn og sige: »Det er mig!« (v.5), kan enten betyde, at de skal
give sig ud for at veere Messias, eller at de skal give sig ud for at
vaere Jesus, som er kommet igen. De falske messias’er og profeter
skal ogsd stadfzste deres myndighed ved undere og tegn (v.22).
2. Krig og disharmoni (v.8)

Tiden fgr verdens ende skal vare en tid med oplgsning og kaos.
Folk og folkegrupper skal strides indbyrdes. Selv de livigse ting i
skabervarket skal forstyrres og give anledning til hungersngd og
jordskelv. :

3. Forfplgelse af de kristne (v.9)

Disciplene far ikke succes og medgang stillet i udsigt. Tvertimod.
At de skal blive pisket i synagogerne, afspejler situationen i en
jodekristen menighed. De fgrste kristne var stadigvek jgder. Men
de blev betragtet som frafaldne jgder.

Udtrykket: »I vil blive stillet for konger og statholdere pa grund
af mig,« peger frem mod den tid, hvor de kristne hovedsagelig er
af hedensk rod. Ogsé de hedenske myndigheder skal de kristne i
imod sig. Men ogséd gvrighedspersonerne skal f& vidnesbyrdet om
Jesus at hgre.

4. Mission (v.10)

I forfglgelsessituationen skal de kristne ikke sidde passivt med
h@nderne i skgdet. Det skal ogsi vzre en aktiv missionstid. Ogsé
i profetlitteraturen finder vi den tanke, at Guds navn skal blive
kendt af alle folkeslag (Es.52,7, 62,2).

5. Oplgste familier (v.12)

Selv de nzre familierelationer vil blive forvrenget og gdelagt. Der
er her ikke tale om almindelige familiestridigheder, men om til-
feelde, hvor troskaben mod Kristus mi veje tungere end loyaliteten
over for ens nermeste familie.

6. Ddelaeggelsens Vederstyggelighed (v.14)

Sprogligt stammer udtrykket »@delzggelsens Vederstyggelighed«
fra Dan.9,27. Her sigter det til den profanering af templet, som
skete, da syrerkongen Antiokus Epifanes opstillede et Zeus-alter
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(Zeus er den gverste i den graeske gudeverden) i templet i aret 168
f.Kr. Her i v. 14 er det naturligt at forst§ det som en forudsigelse
af den gdeleggelse af templet, som skete ved feltherren Titus’
indtagelse af Jerusalem i ar 70.

Vi kan imidlertid ogsd forstd det som kulminationen af den
gdeleggelse og profanering, som skal ske i de sidste tider. Det er
sdledes ogséd naturligt at sette »@deleggelsens Vederstyggelig-
hed« i forbindelse med Antikrist (2.Thess.2,2.) - jf. hvad der
ovenfor er sagt om de to billeder, der glider over i hinanden.

7. Flugt (v.15-20)

@delaggelsens Vederstyggelighed pa hellig grund skal tvinge de
kristne pd flugt. Denne flugt skal ske s hastigt og pludseligt, at
det ikke skal vare muligt at tage de mest ngdtgrftige ejendele med
(v.15-16). Og flugten skal vere sé fysisk kreevende, at den vil vaere
serlig vanskelig for mgdre med spadbgrn (v.17), og den vil vaere
serlig ubehagelig under vinterens kulde (v.18).

Menneskesgnnens komme (v.24-27)

Umiddelbart forud for Menneskesgnnens komme skal der ske
valdige tegn i universet. Lignende tegn er forudsagt hos de gam-
meltestamentlige profeter (Es.13,10, Joel 4,15).

Som afslutning pé det store drama skal Menneskesgnnen vise
sig i skyerne. Det, som lignede destruktion og kaos, skal vise sig
at vaere begyndelsen pa Guds riges herlighed. _

Som menneskesgnnen i Dan.7,13 er en himmelsk skikkelse,
udrustet med Guds magt og myndighed, skal Menneskesgnnen
ogsé veere det pd den dag. Nu skal der ikke lengere vare nogen
grense for hans magt. Suverant skal Menneskesgnnen samle sine
udvalgte sammen fra alle hjgrner af jorden (v.27).

Formaninger til drvdagenhed (v.28-37)
Formdlet med det, som er sagt indtil nu, er at vakke tilhgrerne til
drvdgenhed og agtpigivenhed. Det illustreres nu med to lignelser:
Lignelsen om figentraeet (v.28-32) og lignelsen om de arvigne
tjenere (v.33-37).

Som I ud fra figentraets saftige, udsprungne blade kan skgnne,
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at sommeren er nar, kan I ogsd ud fra tegnene, som gér forud,

skgnne, at Jesu genkomst er ner.

Vanskelige at forstd er ordene: »Sandelig siger jeg jer: Denne
slegt skal ikke forgd, fgr alt dette sker« (v.30). Der kan vere to
mulige tolkninger:

a. Udtrykket »denne slegt« gir pa generationen, der levede pa
den tid. I sd fald ma vi spgrge: Ventede Jesus, at verdens
ende ville ske, inden den daverende generation var uddgd?
Eller tenkes der med »alt dette« simpelt hen pé templets gde-
leggelse og de trengsler, som det fgrte med sig?

b. »Denne slegt« betyder ikke den dalevende generation, men
menneskesl@gten som helhed (se. f.eks. 8,12).

Jesus vil ikke vakke tilhgrernes nysgerrighed, s& de begynder at
udregne tider og timer. Men han vil forsikre, at tingene sker, som
han har sagt (v.31). Tidspunktet for verdens ende er en hemmelig-
hed gemt hos Gud. Selv Sgnnen har i sin jordiske tilverelse givet
afkald pa at kende tidspunktet (v.32). Vi har her det eneste tilfalde
i Markusevangeliet, hvor Jesus betegner sig selv som Sgnnen.

Fordi tidspunktet for verdens ende og Menneskesgnnens komme
er uvist, munder talen ud i endnu en opfordring til at vare vigen
og pé vagt (v.33-37). Tjenerne i lignelsen ved ikke, hvornar deres
herre vender tilbage. Derfor gelder det om at vare rede. De skal
ikke kaste sig ud i feberagtige spekulationer om, hvornir deres
herre kommer. De skal tvartimod passe deres opgave og deres
arbejde, helt til han kommer.
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14,1-2: Beslutningen om Jesu dgd

At Jesu korsfestelse og dpd er foregdet omkring den jgdiske
paskefest, er alle evangelisterne enige om. Den 14. dag i méneden
nisan blev paskelammet slagtet. PAskemaltidet skulle holdes den
15. nisan. Fra den 15. til den 21. nisan fulgte de usyrede brgds
fest.
Der er imidlertid et vanskeligt dateringsproblem mellem p4
den ene side de tre synoptiske evangelier og pa den anden side
Johannesevangeliet. Ifglge de tre synoptiske evangelier indstif-
tede Jesus nadveren ved paskemaltidet - altsi den 15. i mane-
den nisan, mens Jesu sidste maltid med disciplene ifglge Johan-
nesevangeliet synes at ligge dagen fgr pasken - altsd den 14.
nisan (Joh.18,28; 19,14). Langfredag er altsa ifglge Johannes-
evangeliet den 14. nisan (dagen gik fra solnedgang til solned-
gang), mens det ifglge de synoptiske evangelier er den 15. ni-
san.
Det er usandsynligt, at retssagen mod Jesus er foregdet un-
der selve pdskehgjtiden. Yppersteprasten og de skriftkloge vil-
le jo ogsé ifglge 14,2 ggre alt for at undga, at det skulle ske un-
der festen. Her udfgrte man kun det allermest ngdvendige
arbejde. Dette kunne tyde p4, at Johannesevangeliets datering
er korrekt. Fglger vi den, var processen mod Jesus afsluttet, in-
den péskefesten blev indledt. Men i s fald skulle Jesu sidste
méltid og nadverens indstiftelse altsd vare foregiet aftenen
fgr, man ellers spiste paskemaltid. Her er imidlertid et prob-
lem, som vi ikke har nogen endelig lgsning pa.

14,3-9: Salvningen i Betania

Jesus har tilsyneladende overnattet i Betania i disse dage. Hvem

Simon den Spedalske er, ved vi ikke. Maske en mand, der tidligere

havde veret spedalsk. Maske en, som Jesus havde helbredt.
Hvem kvinden med alabastkrukken er, ved vi heller ikke. Jo-

hannesevangeliet forteller, at det var Maria, Marthas sgster, som
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salvede Jesus (Joh.12,3-8). At salve en geasts hoved var en he-
dersbevisning.

Nardusolie var en meget kostbar salve udvundet af den indiske
nardusplante. Alabast var en meget finpudset, nesten glasagtig
gips.

Normalt hldte man kun en lille smule olie ud af den lille 4bning
i krukken. At kvinden knuser krukken og halder al salven ud, er
derfor en overdreven gdselhed. Her mgder vi en kerlighed, der
ikke er kgligt beregnende, men som bryder alle rimelighedens
graenser.

Over for denne altudgsende kerlighed star den kglige »kan det
betale sig-holdning« hos de omkringstiende (v.5). Men de har nok
ogsd haft den holdning, at det at give til de fattige var en god
gerning. I Jesu svar (v.7) ligger der ikke en foragt for de fattige,
men Jesus giver i denne specielle situation kvindens handling en
bestemt tolkning. Den bliver en slags profetisk forudsigelse af Jesu
dgd. Kvinden har ved sit offer vist en keerlighed®, som er det rette
svar pa det kerlighedsoffer, som Jesus snart vil bringe. Derfor skal
kvindens handling ogsé vere et eksempel for eftertiden (v.9).

14,10-11: Judas’ forrsederi

Kort og uden omsvgb berettes om Judas’ forrederi. Det har varet
en stadig gade for eftertiden, at »en af de tolv« skulle blive forrader
- tilmed mod simpel betaling.

14,12-26: Jesu sidste maltid. Nadverens indstiftelse

Forberedelsen til maltidet (v.12-16)

Der var en sarlig hgjtid og stemning over jgdernes paskemaltid.
Her fejrede man udfrielsen af Egypten. Der var mange ting, der
hgrte med til forberedelsen. For de tilrejsende skulle der findes et
passende varelse. Man skulle anskaffe et lam, usyret brgd m.m.
Der skulle daekkes bord med lys, vinbagre, grgntsager, frugtmos,
bitre urter m.m.

Vi fér her indtryk af, hvordan Jesus suverent har tilrettelagt
forlgbet. Der sker ingenting uden hans kontrol.
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Forudsigelse af forreederiet (v.18-21)

Den eneste samtale, vi far gengivet fra maltidet, handler om, at en
af disciplene skal forrdde Jesus. Jesus ggr det konkret med ordene:
»Det er en af de tolv, en, der dypper i samme fad som jeg.«
Sandsynligvis sker det under indtagelsen af forretten, hvor man
dypper brgdet i frugtmos.

P4 den ene side er selv forrederiet et led i Guds plan. P4 den
anden side barer forreederen selv det tunge ansvar for sin handling
(v.21). P4 en for os uudgrundelig made er selv det onde blevet
indflettet i Guds plan. Hvilket skriftord fra GT, der hentydes til,
er uklart, men maske er det S1.41,10.

Nadverens indstiftelse (v.22-26)

Det jgdiske paskemaltid fulgte et bestemt ritual. I korthed var det
saledes:

- Det fgrste beger vin

- Forretten - salat dyppes i frugtmos

- Det andet bager vin. Sgnnen spgrger: Hvorfor er denne aften sa
anderledes? hvorefter husfaderen genforteller beretningen om jg-
dernes udfrielse af Egypten. Fgrste del af lovsangen, S1.113-114,
synges.

- Méltidet med usyret brgd, bitre urter og paskelammet. Maden
velsignes og spises derefter.

- Det tredje bager vin (velsignelsens bager). Herunder takkebgn
for maden.

- Det fjerde bager vin. Herunder synges lovsangen, S1.115-118.

Jesu sidste maltid med disciplene har sikkert i fgrste del af maltidet
fulgt ritualet for et almindeligt pdskemaltid. Men pé det tidspunkt
i méaltidet, hvor husfaderen ellers brgd brgdet, giver Jesus maltidet
et helt nyt indhold. Han udtaler de ord, som indstifter og begrunder
nadverfesten i den kristne menighed. Paskemaltidets brgd tolker
han som »mit legeme«. Vinbageret tolkes med ordene: »Dette er
mit blod, pagtens blod, som udgydes for mange.«

Han tolker herved sin forestdende dg¢d som en offerdgd og som
en pagtslutning. Offertanken ligger i ordene »udgydes for mange«.
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Her hentydes til sangen om Herrens lidende tjener, der »bringer
retferdighed til de mange, og han barer pd deres synder«
(Es.53,11). At Jesu dgd er en pagtslutning, betyder, at nu genop-
rettes det ved synden brudte fellesskab mellem Gud og mennesker.
Nu opfyldes lgfterne om en ny og anderledes pagt (Jer.31,32-34).
Ligesom Sinajpagten blev beseglet ved, at blod blev udgydt
(2.Mos.24,6-8), skal ogsa den nye pagt besegles ved blod.
Den afskedsstemning, som der har varet over maltidet, forster-
. kes ved ordene: »Jeg skal aldrig mere drikke af vintraets frugt,
fgr den dag jeg drikker den som ny vin i Guds rige«(v.25). I Jesu
maéltidsfejring ligger der en forventning om det store maltid i Guds
rige. Her skal fellesskabet med disciplene fuldendes. Disse ord
har sikkert givet en sejrsstemning ogsa ind i den dystre afskeds-
stemning. Og maéltidet kan slutte - som det jgdiske paskemaéltid
plejede - med lovsang (v.26).

14,27-31: Peters fornagtelse forudsiges

I nattemgrket ude ved Oliebjerget forsteerkes den dystre stemning
med Jesu ord om disciplenes svigten. Jesus taler her tre profetiske
ord, som alle gik i opfyldelse i lidelseshistoriens forlgb. Fgrst taler
han om, at alle disciplene skal svigte ham. Det begrundes med et
citat fra Zak.13,7, der siger, at dommens svard skal ramme Herrens
hyrde og fgre til oplgsning af hjorden.

Adspredelsen og adskillelsen skal imidlertid ikke veare sidste
akt i dramaet. Bag ved dgden lyser opstandelsen, som betgd fel-
lesskabets genoprettelse (v.28).

Ordene om disciplenes svigten er for meget for Peter. Han
protesterer og bedyrer sin egen usvigelige loyalitet over for me-
steren (v.29). Men Jesus gentager sin profeti. Denne gang person-
ligt og nergdende henvendt til Peter. Peter skal ikke bare svigte
sin mester, men benagte ethvert kendskab til ham - og det endda,
inden natten er omme. Hanegal var det normale udtryk for morgen
og dagens begyndelse.

14,32-42: Getsemane

Gennem nattemgrket bevaeger de sig over mod Getsemane have.
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Inden for havens mure stod oliventraerne i maneskinnet og kastede
deres skygger pa den stenede jord. Jesus havde taget tre af disciple-
ne med sig. De tre disciple, som tidligere havde set Jesus i forher-
liget skikkelse pa bjerget, ser ham her i menneskelig afmagt og
fortvivlelse. Det menneske, som ellers var fuld af styrke, myndig-
hed og klarhed, er her grebet af forferdelse og gru over det, som
skal ske. Intet sted i evangelierne tegnes Jesu menneskelighed
sterkere for os end her.

Selv gér han dybere ind i havens ensomhed, hvor han kaster sig
til jorden og beder. Jesus kemper mod noget, som er sa overmen-
neskelig tungt, at det bgjer ham til jorden. Bgnnen er en bgn om
at matte slippe for at drikke det baeger, som er skenket op til ham.
At tgmme et baeger betyder i GT at blive péfgrt lidelse, S1.75,9,
Es.51,17, se ogséd 10,38. Hvad er det for et beeger, Jesus ma tgmme?
Er det frygten for dgden og torturen? Den har han sikkert ogsa
kendt. Men det er ogsd det bager af straf og lidelse, som Jesus
stedfortreedende maétte drikke pd hele menneskehedens vegne.
Menneskeslegtens synd og ondskab var sammenpresset i det bae-
ger, som Jesus matte tgmme.

Men skgnt han i sin forferdelse gnsker at slippe for at tgmme
bageret, giver han sig ind under Guds vilje. Han ved, at Gud ogsa
i denne strenge time er hans far. Ja, han bruger endda her ordet
Abba om Gud. Det er et ord, som rummer n&rhed og fortrolighed
i sig. At tiltale Gud pé den méde var uhgrt for en jgde.

Ved siden af den bedende, anfeegtede og vigende Jesus tegnes
herefter billedet af de sovende disciple (v.37ff.). I denne time, hvor
Jesus havde brug for deres stgtte, svigter de sa fatalt. Tre gange i
trek finder Jesus dem sovende.

Anden og kgdet er to modsatrettede kraefter i mennesket - jf.
Rom.8,6. Kgdet er i denne sammenhang det hos mennesket, som
sgger sit eget og ikke vil bgje sig under Guds vilje. Anden er det
hos mennesket, som gerne bgjer sig for Gud. Kampen mellem
anden og kgdet er tilspidset hos de tre disciple i denne stund. De
star i valget mellem at sgge deres egen bekvemmelighed eller at
fglge Jesus pa lidelsens vej med alt, hvad det matte indebzre ogsa
for dem.
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Efter gentagne gange at have fundet dem sovende siger Jesus:

»Det er nok« (v.41). Meningen kan vere: Nu er tidsfristen udigbet

for de sovende disciple. Eller: Nu er tidsfristen udlgbet for ham
selv. Han ma tgmme lidelsens bager.

14,43-52: Tilfangetagelsen

Nattestilheden i Getsemane have bliver brudt af en delegation af
bevebnede mand, som er udsendt fra den jgdiske hgjesteret. I
spidsen gik Judas. For at udpege Jesus i nattemgrket havde han
aftalt at give ham et kys. At give en anden et kys var et &rbgdig-
hedstegn. Venskabeligt tiltaler Judas Jesus som »Rabbi«. Igen et
eksempel pa et skeendigt misbrug af venskabet.

En af de omkringstidende (ifglge Joh.18,10 var det Peter) vil
forsvare Jesus korporligt og hugger gret af yppersteprastens tjener
(v.47). Det har nok veret et velment forsgg pé at forsvare Jesus.
Matthaeus fgjer til, at Jesus sagde nej til at lade sig forsvare med
vaben, Matt.26,52ff.

Jesus tager svagt til genmele. Hvorfor er I draget ud her midt
om natten, som om jeg var en lyssky rgver? I kunne have pagrebet
mig ved fuld dagslys pa tempelpladsen. Men Jesus er samtidig klar
over, at det er sket, fordi Gud vil det sddan (v.49). Maske hentydes
her til S1.41,10, Zak.13,7. Es.53,12 kan ogsé klinge med: »Han
blev regnet blandt lovbrydere.«

I denne skebnetime bliver disciplenes velmente ord om trofast-
hed og loyalitet vendt til flugt og fejghed (v.50).

14,53-65: Forhgret for Det jodiske Rad

Beretningen om forhgret kan opdeles séledes: Situationsbeskrivel-
se (v.53-54), vidneudsagn (v.55-59), yppersteprastens indgriben
og forhgr (v.60-62), domfzldelsen (v.63-64), forhanelse og mis-
handling (v.64-65).

Det store Rad var sammenkaldt til ekstra mgde, midt om natten.
Det gjaldt om at handle hurtigt. I den store rddssal benkede rds-
medlemmerne sig som sa@dvanligt i en halvcirkel med ypperste-
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prasten i centrum. P4 den dbne plads foran dem blev fangen fort
ind.

P4 forhind havde man sgrget for at skaffe sig vidner (v.55-59).
Ingen sag kunne afggres uden vidner. Det var en gammel regel,
at en sag kun kunne afggres pd to vidners samstemmende udsagn.
Et af de mest tungtvejende vidneudsagn har vaeret pdstanden om,
at han ville nedrive templet og bygge et andet. Om Jesus har sagt
disse ord, ved vi ikke. Men han har ved flere lejligheder udtalt sig
kritisk om templet og hele tempeltjenesten og ogsd forudsagt
templets gdeleggelse (se Joh.2,19, Mark.12,15.18, Mark.13,2).
Dette er blevet opfattet, som om han ville rive templet ned. Og
dette var for en jgde den alvorligste anklage. Det var en kreenkelse
af Gud selv.

Jesus kunne let have tilbagevist disse misvisende beskyldninger.
Men han velger tavsheden (v.60). Netop tavsheden taler sit tyde-
lige sprog om, at Jesus vidste, han mdtte udstd alt dette. »Han
abnede ikke sin mund; som et lam, der fgres til slagtning« (se Es.
53,7).

Hardt trengt af mangelen pa beviser stillede yppersteprasten til
sidst et spgrgsmal (v.61): »Er du Kristus, den Velsignedes sgn.«
»Den Velsignede« er her en omskrivning for Gud. En from j@de
undgik ofte i @rbgdighed at nzvne Guds navn®. Jesus spgrges
altsd, om han er Messias og Guds sgn. Og mens han ikke tidligere
har tilkendegivet offentligt, at han var Messias, vedgér han det i
denne afggrende time. Gennem hele Markusevangeliet har der
veret et hemmelighedens slgr over Messias-spgrgsmdlet. Se
bl.a.8,30. Jesus har ikke villet fremstd som en magtfuld, politisk
Messias-skikkelse. Han ved, at lidelsen hgrer med til hans mes-
sianske gerning. Méske er det grunden til, at han her pé terskelen
til sin lidelse og dgd vedkender sig at vere Messias.

Men Jesus ikke bare vedgar at vere Messias. Han taler ogsd om
sig selv som Menneskespnnen, der er omtalt i Dan.7,13, og som
skal komme med magt og myndighed fra Gud og vere dommer.
Jesus forudsiger her sin ophgjelse til Gud og sin genkomst til dom.

Med en forferdelse, der nesten virker @gte, flenger ypperste-
prasten sin kappe. Med sine ord havde Jesus sat sig i Guds sted.
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Den anklagede havde gjort sig selv til dommer. Det var gudsbe-
spottelse. Nu var der ikke behov for flere vidner. Han havde gjort
sig skyldig til dgden.

14,66-72: Peters fornzegtelse

Mens Jesus inde i yppersteprastens palads vedstér og bekender,
hvem han er, stir Peter udenfor og fornzgter sin mester. Peter har
vel forsggt ubemearket at liste med ind i ypperstepraestens gard.
Tjenestepigen har varet en af dem, som holdt vagt ved porten til
paladset. Hun har set Peter sammen med Jesus og genkender ham.
Jesus er nok i Jerusalem blevet kendt under navnet »nazareeren.
Men Peter nzgter ethvert kendskab til Jesus. Peter har vel frygtet,
hvilke fglger pagribelsen af Jesus kunne fi for ham selv. Ogsa
anden gang nagter Peter, da pigen siger det til nogle af de om-
kringstdende. Den sterkeste nzgtelse er dog den tredje, hvor han
under banden og besvzrgelse nzgter at kende noget til Jesus (v.72).
Det andet hanegal m4 have lydt som en afslgrende dom over Peter
(v.30). Det var gdet, som Jesus havde forudsagt. Alle hans dyre
Ipfter og forsikringer havde bare varet tomhed. Hans grad er
angerens og skammens grad (v.72).

Kapitel 15

15,1-15: Jesus for Pilatus

Jesus var nu dgmt skyldig til dgden af sit folks hgjeste domstol.
Men eftersom landet var besat, matte dgdsdommen stadfaestes af
beszttelsesmagten. Derfor trak man nu af sted med fangen til den
romerske statholder Pilatus. Han var romersk statholder i Judea
fra 26-36 e.Kr. Statholderen havde sin residens i Casarea, men
opholdt sig som regel med en afdeling soldater i Jerusalem omkring
hgjtiderne for at hindre uro.

Spgrgsmalet (v.2) tyder pa, at man over for Pilatus har anklaget
Jesus for forreederi. Han er blevet fremstillet som tronpratendent
0g som en fare for romermagten. En anklage for gudsbespottelse
1 jodisk forstand var Pilatus uvedkommende. Derfor er beskyld-
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ningen mod ham blevet @ndret fra at vere religigs til at veere
politisk.
Jesu svar: »Du siger det selv« (v.3) er hverken benagtende eller

 bekraftende. Han var en konge. Som sddan var han redet ind i

Jerusalem. Men han var konge i en anderledes forstand, end Pilatus
forestillede sig det.

Som Jesus var tavs, da de falske vidner skyllede imod ham i
yppersteprastens palads, er han ogsa tavs over for Pilatus. Som
Herrens lidende tjener barer han i tavshed beskyldningerne (v.4-5).

Pilatus har tydeligvis gennemskuet, at der 14 misundelse og
personlige intriger bag ved jgdernes dom (v.10). Han har ikke
kunnet se nogen skyld hos Jesus (se ogsd Joh.19,6).

Som et forsgg pa at lgslade Jesus griber Pilatus til den uskrevne
regel, at en fange plejer at fa amnesti hvert ar til paskefesten.
Barabbas har varet en oprgrer, muligvis tilhgrende zelotpartiet,
som bek@mpede besattelsesmagten med vold og magt (v.7). Han
har varet involveret i et nationalt-politisk oprgr.

Rettergangen @ndres nu fra at vere en regelret proces til at veere
en forhandling mellem Pilatus og folket. Tre gange henvender
Pilatus sig med mulighed for at f Jesus Igsladt (v.9.12.14). Men
i den ophidsede folkemangde er der ingen tvivl om dommen: Lad
os fa Barabbas fri. Lad Jesus blive korsfastet. Og af frygt for
folkestemningen lader Pilatus Jesus overgive til korsfaestelse
(v.15). Som en optakt til korsfaestelsen bliver Jesus pisket. Sikkert
er han blevet bundet til en stolpe eller sgjle og pisket til blods med
en lederpisk, som maske var sammenbundet med blystumper eller
potteskar.

15,16-20: Spotten
Nu indledes et modbydeligt skuespil. Pilatus har haft en vagtstyrke
omkring sig i paskedagene. Soldaterne behandler Jesus med en
bidende og nedvardigende ironi. En gammel purpurfarvet solda-
terkappe bliver lagt over ham. En tornekrone flettet af tjgrnegrene
legges pa hans hoved. Og de hylder ham spottende med ordene:
»Hil dig, jédekonge!«

Uden at vide det har bade Pilatus og soldaterne sagt en sandhed.
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Han, som de spottende hyldede som konge, var virkelig konge.
Nu opfyldes bl.a. Es.50,6: »Jeg lod dem s14 min ryg .... Jeg skjulte
ikke mit ansigt for skendsler og for spyt.«

15,21-32: Korsfaestelsen

Det var s@d og skik ifglge jgdisk og romersk ret, at henrettelse
skulle finde sted uden for bymuren. Herved ville man tilkendegive,
at forbryderen var udstgdt af fellesskabet.

Det var ogsd skik og brug, at den dgdsdgmte selv bar tverbjelken
til korset. Men Jesus har sikkert allerede vzret sd udmattet af pisk
og tortur, at han ikke magtede at bare den. Derfor har man tvunget
en tilfeeldig forbipasserende (Simon fra Kyrene) til at beere planken.

Henrettelsesstedet kaldes Golgata, hovedskalstedet. Sandsynlig-
vis fordi hgjen havde form som en hovedskal. Vinen med myrra
(v.22) har nok veret tenkt som et bedgvende, smertestillende
middel. Men Jesus vil bare smerten ved fuld bevidsthed.

Soldaterne har sikkert fordrevet tiden med terningespil. Som
simpel underholdning kaster de lod om Jesu kledning. Uden at
ane det bliver de redskaber til, at endnu en profeti bliver opfyldt:
»de deler mine kleder mellem sig, de kaster lod om min kledning«
(S1.22,19).

Selve korsfestelsen er skildret yderst knapt (v.25). Den tredje
time er kl. 9 om morgenen. Korsfzstelsen var en utrolig barbarisk
henrettelsesmade. Den blev kun anvendt som straf mod hgjforre-
dere og oprgrere. Dgdsprocessen var langvarig og pinefuld. Lang-
somt dgde den dgmte af blodtab, udmattelse og smerte. Korsfze-
stelsen er nok foregdet ved, at den lodrette planke har veret rejst
pd forhdnd. Herefter har man naglet den dgmte til den vandrette
bjelke og fastgjort den til den lodrette.

Det var normalt, at dommens ordlyd blev skrevet pi en tavle.
Tavlen blev enten hzngt om den dgmtes hals eller sgmmet til
korsplanken. Jesu dom lgd: »Jpdernes konge« (v.26). Denne ind-
skrift ggr det klart, at Jesus blev dgmt af politiske grunde. Han
blev hermed offentligt udstillet som en politisk forbryder.

Et sldende treek i Jesu lidelseshistorie er, at selv de mennesker,
som var allermest imod ham uden at ane det, var med til at opfylde
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en guddommelig plan. At han blev korsfestet sammen med to
rgvere, bliver en bogstavelig opfyldelse af profetien 1 Es.53,12:
»0g blev regnet blandt lovbrydere« (v.28). Ogsa de, som spotter
Jesus, kommer i virkeligheden til at aflegge et vidnesbyrd for
deres samtid og eftertid om ham, som de héner (v.29-32). Jesus
skulle jo blive hovedhjgrnestenen i et nyt tempel, et nyt folk (Ef.
2,20-21, 1.Pet.2,4). Han kunne have frelst sig selv og vare steget
ned fra korset. Men han undlod at frelse sig selv, fordi han ville
frelse andre.

15,33-41: Jesu ded

Mens Jesus h@nger i middagsheden og lider sine sidste smerter,
indtreeder en solformgrkelse i tre timer. Solformgrkelsen kaster et
dystert skeer ind over begivenhederne. Mgrket, der senker sig over
landet, er et genskear af det ondskabens mgrke, som Jesus nu var
indespearret i.

Kort fgr han drager sit sidste suk, udstgder han rébet: »Min Gud,
min Gud! hvorfor har du forladt mig?« Det er det eneste, Markus
gengiver af Jesu ord pa korset. Det er et rdb, som har bidt sig fast
i erindringen hos dem, som hgrte det. Derfor er ordene overleveret
i sin oprindelige form, pa aramaisk, sddan som det 1gd fra Jesu
leeber. Disse ord er kulminationen af den ensomhed, som Jesus
erfarede pa korset. Forladt, ikke bare af mennesker, ikke bare af
folket og dets ledere, men forladt af Gud. Guds egen sgn, forladt
af Gud selv. Ingen kan fatte, hvilken lidelse det har veret.

Ordene er et direkte citat fra S1.22,1. I denne salme beder den
lidende retfeerdige til Gud i en situation, hvor han er omringet af
fjender. Det er et forpint menneske, der taler ud af sin yderste ngd.
Derfor har Jesus kunnet identificere sig med denne salme. Der er
ogsé flere treek i denne salme, som finder sin opfyldelse i Jesu
lidelseshistorie. Se til v.24 og v.36.

Ordet Eloi (min Gud) er af dem, som hgrte det, blevet forvekslet
med Elias. Derfor spgrger de spottende: »Lad os se, om Elias
kommer og tager ham ned.« Som fgr n@vnt var der blandt jgderne
en forventning om, at Elias skulle komme igen og spille en sarlig
rolle ved tidernes ende (Mal.3,23).
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Detaljen med svampen og eddiken (v.36) kan vere for at drive
spot med Jesus. Det kan ogsd vere for at slukke tgrsten (se
Joh.19,28, S1.22,16).

Umiddelbart fgr sin dgd udstgdte Jesus et hgjt rab (v.37). Markus
fortzeller ikke hvilket. Var det triumfribet: »Det er fuldbragt«
(Joh.19,30)?

Der er flere ydre tegn, som indtreffer i Jesu dgdstime. Solfor-
mgrkelsen er et af dem. Et andet er, at forh@nget i templet flenges
i to dele (v.38). Af de fgrste kristne er det uden tvivl blevet tolket
som en pradiken om, at nu er der abnet en ny vej til Gud. Nu er
det ikke lzengere bare yppersteprzsten, der pa den store forsonings-
dag® kan gd ind i det Allerhelligste. Forsoningen mellem Gud og
mennesker er bragt til veje.

De sidste ord, vi fir gengivet fra dramaet ude pa Golgata, er
vidnesbyrdet fra den romerske officer: »Sandelig, den mand var
Guds sgn« (v.39). Der er noget, der har gjort indtryk pa denne
officer. Han har nok ikke forstiet rakkevidden af, at Jesus var
Guds sgn, men han har alligevel indset, at der var noget saerligt
over denne mand. Noget, som madtte vere fra Gud. Med denne
hedenske officers bekendelse er det, som om vi ser evangeliets
begyndende vej til hedningeverdenen.

15,42-47: Gravlaeggelsen

Forst her far vi at vide, at Jesus dgde en fredag. Fredagen var for-
beredelsesdagen til sabbatten.

Disciplene er pa dette tidspunkt flygtet andre steder hen. De
medvirker ikke ved hans begravelse. Men Josef fra Arimatea tager
sig af Jesu dgde legeme. Arimatea 13 i det nordlige Judea. Denne
Josef har veeret et af de fa rddsmedlemmer, som har sympatiseret
med Jesus. Joh. 19,38 fortzller, at han var en hemmelig discipel
af Jesus.

Han gnsker nu at vise Jesus den sidste @re ved at give ham en
verdig begravelse. Der mitte handles hurtigt, for at begravelsen
kunne finde sted inden sabbatten. Graven, hvori Jesus er blevet
lagt, har veret en hule udhugget i klippen. Det var normalt, at
sddanne gravhuler var privatejede. For at sikre graven valtede
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Josef en sten for indgangen, sikkert en rund sten, som fra siden
blev rullet hen foran &bningen.

Igen far vi neevnt kvinderne, som fulgte Jesus (se ogsa v. 40-41).
Mens disciplene er flygtet bort, viser kvinderne deres troskab og
loyalitet til det sidste.

Guds sgn var nu »nedfaret til dgdsriget«. Men her ligger ogsa
begyndelsen til hans sejr over dgdsrigets magt.

Kapitel 16

16,1-8: Han er opstaet

Sabbatten endte ved solnedgang kl. 18. Pa det tidspunkt abnede
forretningerne igen. De trofaste kvinder, som havde fulgt Jesus
helt til det sidste, gik nu hen for at kgbe salve til at salve Jesu dgde
legeme med. Det kan synes underligt, at de ville salve Jesu legeme
pé det tidspunkt. Under de klimatiske forhold i Orienten var for-
radnelsen vel allerede i gang. Man salvede normalt liget, fgr det
blev lagt i graven. Men kvinderne har gnsket at ggre deres mester
en sidste tjeneste. Nu hvor de ikke kan vise deres kerlighed pé
anden made, gnsker de at »udgse« den i form af vellugtende salve.

Allerede i morgendeemringen var de pa vej ud til graven. Med
god grund var de bekymrede for, hvordan de skulle valte den store,
runde sten fra graven. Men til deres store overraskelse ser de, at
det umulige er sket. Stenen var valtet fra. '

Inde i graven ser kvinderne en ung mand i hvide kleder. Det er
tydeligt, at den unge mand af Markus gnskes forstdet som et
englelignende vasen. Det er en budbringer fra den himmelske
verden. Her proklameres det, som er si overveldende og under-
fuldt, sa langt ud over, hvad der nogensinde tidligere er sket pa
denne jord, at et himmelsk sendebud ma overbringe nyheden.

At kvinderne blev forferdede (v.5), er forstéeligt. I mgdet med
det guddommelige og majestatiske er frygten ofte en naturlig
reaktion. Se f.eks. Es.6,5. Hertil kommer, at kvinderne er fuld-
steendig uforstdende og bestyrtede over det, som er sket.

Hgjdepunktet i beretningen - og i hele Markusevangeliet - er
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englens budskab. Staerkt og trodsigt lyder det ind i kvindernes
frygt: Han er opstiet. Egentlig star der: Han er blevet opvakt.
Passivformen viser, at det er Gud, der har handlet. Her er sket det,
som ikke er menneskeligt muligt, men som kun kan ske ved
guddommelig indgriben.

Han, som er opstaet, er »Jesus fra Nazaret, den korsfestede«.
Den opstandne er ikke et &ndeligt menneskelignende vasen. Nej,
det er manden fra Nazaret, han, som kort tid forinden var blevet
naglet til korset, men nu er blevet opvakt.

Demonstrativt peger englen ogs pa »stedet, hvor de lagde ham.
Graven er virkelig tom. Den korsfastede er ikke leengere i graven.

Dernast pdlegger englen disse kvinder at vere de fgrste vidner
om opstandelsen (v.7). De skal gd til disciplene. Peter skal have
en szrlig hilsen og opmuntring - vel fordi det var ham, som havde
svigtet. Disciplene skal se hamigen. Det faellesskab, som disciplene
troede var endegyldigt brudt, skal blive genoprettet.

I Galilea skal de mgde ham. Selv om Jesu fgrste mgde med
disciplene efter opstandelsen har veret i Jerusalem (Luk.24,36,
Joh.20,19), har han senere mgdt dem i Galilzea (Matt.28,16). At
han ville mgde dem i Galilea, hvor de sammen havde vandret fra
by til by, hvor disciplene havde veret snart ivrige og begejstrede,
snart vantro og uforstandige, skal vel for disciplene understrege,
at det netop er den jordiske Jesus, som nu er opstédet, og som de
nu skal mgde igen. Den opstandne gnsker at mgde dem i deres
kendte virkelighed og dagligdag.

Kvinderne er stadigvak rystede og bange. Sa forskrekkede, at
de ikke vovede at tale til nogen om deres oplevelse.

Med denne bemerkning om de skrekslagne kvinder slutter sand-
synligvis det oprindelige Markusevangelium. Versene 9-20 er ikke
med i de @ldste handskrifter og er sandsynligvis en senere tilfgjelse.
Hvorfor har evangeliet en si &ben og pludselig slutning? Har
bogrullen vzaret opbrugt? Er den sidste del af bogrullen blevet slidt
op? Eller har han bevidst gnsket denne dbne slutning for at vise,
at de fgrste opstandelsesvidner ikke var troshelte, men mennesker
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undergivet tvivl og frygt? Derfor kan vi - den kristne menighed -
ogsa vere med i rekken af vidner.

16,9-20: Senere tilfgjelser

Disse sandsynligvis senere tilfgjelser minder mere om afslutningen
i de andre evangelier, hvor vi hgrer om den opstandnes mgde med
flere forskellige. Mgdet med Maria Magdalene (v.9-11) minder
om Joh.20,14-18. Mgdet med de to disciple pa vej ud pa landet
(v.12-13) minder om Luk.24,13-35, som handler om de to disciple
pé vej til Emmaus. Mgdet med de elleve, mens de sad til bords
(v.14ff.), minder om Luk. 24,36-38. Ordren til at g ud i verden
for at forkynde evangeliet minder om Matt.28,19. Men den tale,
som Jesus ifglge v.14-18 holder for disciplene, genoptager et tema,
som har veret gennemgéende i hele evangeliet: Mods&tningen
mellem tro og vantro. Disciplene bebrejdes deres vantro og hard-
hjertethed over for opstandelsesbudskabet. Men det er alligevel
disse disciple, som nu ggres til evangeliets budbringere (v.15). Det
evangelium®, som nu skal formidles, er om frelse® ved tro® og
dab°. Nu, hvor Jesus er opstaet, er hans herredgmme blevet dben-
bart. Der er ingen undskyldning. Nu kaldes alle og enhver til tro
og afggrelse. Nu gar der et skel mellem tro og vantro®. Mellem
frelse og fordgmmelse (v.16).

Man kan ikke ud fra dette vers (som jo for gvrigt nok er en
senere tilfgjelse) argumentere for en bestemt débspraksis. Eller
tage stilling til spgrgsmélet om barnedab eller voksendéb. Det
afggrende her er, at tro og dab hgrer ulgseligt sammen. I den @ldste
kristne forkyndelse kunne man ikke forestille sig ddb uden tro eller
tro uden déb.

Der n@vnes visse tegn, som skal fglge forkyndelsen: demonud-
drivelse, tale med nye tunger, evnen til at tage pé slanger eller
drikke dgdbringende gift, uden at det skader. Og endelig helbre-
delse ved handspaleggelse®. I Apostlenes Gerninger berettes om
flere eksempler pa, at disse tegn var virksomme. Tegnene er imid-
lertid at opfatte som troens fplger. Ikke til at male graden af tro
eller forkyndelsens @gthed med.

Ganske kort berettes om Jesu himmelfart®. Himmelfarten er
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udtryk for, at Jesus forlader den jordiske tilverelsesform og bliver
ophgjet til Guds hgjre hénd (jf. SL.110,1).
~ Men hans himmelfart betyder samtidig, at han - skgnt fysisk
fravaerende - er narvarende og virksom overalt, hvor ordet om
. ham forkyndes (v.20). Disciplene bringer budskabet. Herren vil
selv virke troen.

I nogle héindskrifter findes i stedet for v. 9-20 en ganske kort
afslutning, som den danske Bibel har medtaget under noterne til
v. 9. Det er ret sandsynligt, at ogsa denne korte afslutning er en
senere tilfgjelse. Men ogsa ifglge denne slutning munder evangeliet
ud i mission til verdens ende.




