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[Indledende note

Den engelske titel pa heftet er ,Christ Before Us®, som er en
omskrivning af en linie i en - i den engelsktalende verden -
velkendt bon af Irlands skytshelgen St. Patrick. P4 hans
brystharnisk stod felgende digt.

Christ be with me, Christ within me
Christ behind me, Christ before me
Christ beside me, Christ to win me
Christ to comfort and restore me
Christ beneath me, Christ above me
Christ in quiet, Christ in danger
Christ in hearts of all that love me
Christ in mouth of friend and stranger

Ordene “Christ before me’ oversattes med ‘Kristus foran mig’,
men betydningen af, at Kristus er fer ositid, klinger med ligesom
betydningen af, at han vil sté inde for mig.

En overseattelse kunne lyde:

Kristus veer med mig, Kristus i mig
Kristus bag mig, Kristus foran mig
Kristus ved min side, Kristus vind mig
Kristus trost mig og helbred mig
Kristus under mig, Kristus over mig
Kristus i stilhed, Kristus i fare
Kristus i hjerterne hos alle, som elsker mig
Kristus i munden hos ven og fremmed

Forord

Vi lever i en tid med betydelige forandringer i Europa. Disse
forandringer giver alle kirker store udfordringer.
Fra begyndelsen har metodisterne sunget:

Why hast thou cast our lot

in the same age and place...!
(Charles Wesley)

Europa ved begyndelsen af det 21. arhundrede og et nyt artusinde
er netop “denne tidsalder og dette sted”, som for os er baggrunden
for kirkens eksistens og mission. Dette lille hefte er udarbejdet
af Metodistkirkens Europarads Teologikommission. For
metodister i Europa og kristne fra andre kirkesamfund, som
matte bruge det, er det et kald til at reflektere over de sporgsmal,
som vi star over for i Europaidet 21. arhundrede. Det er bydende
nedvendigt, at vi svarer pa udfordringerne og tilbyder et
sekulariseret samfund en modkultur, hvor Gud er den dybeste
virkelighed.

Den krise, som vi star over for, giver ikke anledning til
fortvivlelse og opgivelse. Gud er ikke fravarende, men narva-
rende pa overraskende mader i denne kontekst. Studieheftet vil
have os til at stille to vigtige spergsmal: "Hvor er Gud i denne
krise?” og “Hvem er Gud?* Vi tilskyndes til at teenke over den
made, vi taler om Gud pa i et omskifteligt Europa i et artusinde,
som er ved at rinde ud, og pa terskelen til et nyt.

Heftet vil endvidere have os til at overveje hvad det er for en
slags mission, Gud kalder sit folk til. Vi udfordres pa disse sider
til at tenke over vor gudstjenestes natur, vore ekumeniske
relationer og vort liv som hele Guds folk.

Teologikommissionen skal roses for sit arbejde med at
frembringe dette studichefte. Det fortjener at blive last og
diskuteret i vide kredse, og det er vort oprigtige hab og vor ben,
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at det vil blive anvendt i hver eneste metodistmenighed ud over
Europa og s&tte dem i gang med at reflektere over og diskutere
de europaiske Metodistkirkers rolle i det 21. arhundrede. Lad os
gore det med den udfordring og det lofte, som er indeholdt i titlen,
og som er hentet fra en gammel irsk keltisk ben, at Kristus
allerede er for os.

Hans Vixby Edmund Mawhinney
Biskop i Metodistkirkens Sekretcer for

nordiske og baltiske Metodistkirken i Irland
biskopsomrade

Formand for Metodistkirkens Europarad

1 Hvorfor er det vor lod
at leve her og nu...

Verset vil udtrykke forundring over at vi lever i netop denne tidsalder og pa dette sted.
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Kristus foran os

Guds kald til Europas
Metodistkirker i det 21 . drhundrede

Indledning

Dette hefte er et kald til Europas Metodistkirker ved begyndelsen
af et nyt artusinde og et nyt arhundrede. Det er nu over 250 ar
siden, at den metodistiske bevagelse begyndte. I de forste ar
spredtes og voksede denne bevagelse 1 mange lande. Nu synes
missionsopgaven svarere. Kirkerne er ofte usikre pa hvad de
skal gare eller har tabt tiltroen til det, som de gor.

Europa selv har forandret sig enormt. Evangeliet skal leves og
kommunikeres 1 samfund, kulturer og sammenhange, som er
meget anderledes end dem, John Wesley kendte. Vi er tvunget til
at stille fundamentale spergsmal: Hvordan skal en kristen mission
i Europa forme sig i dag? Hvad skal vere Metodistkirkernes
bidrag? Hvordan skal kristne disciple leve i det dybt sekulariserede
klima i Europa 1 dag?

Der er ingen lette svar. Men, nu som for, er Kirken kaldet til at
efterleve og at forkynde evangeliet om Jesus Kristus i den
overbevisning, at det evangelium udtrykker den endelige sandhed
om den menneskelige situation. Det er "for en tid som denne”, at
denkristne troma genopdages, og kristne finde nye, virkningsfulde
mader at leve deres tro pa og dele den med andre.

Det er habet, at dette hefte vil blive leest og diskuteret af metodist
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smagrupper over hele Europa, og at andre kristne smagrupper
ogsa vil tage del i diskussionen, da udfordringen er en, som alle
kristne star over for. Det vil vere forste gang, metodister har
taget deli et sadant internationalt foretagende. Men kristne burde
af alle leve ud fra et stort landkort med vide horisonter og
gavmilde hjerter. Kaldet traenger sig pa: der er et andeligt
tomrum i Europa, som en dag vil blive udfyldt, men med hvad?
Der er en trethed og en overfladiskhed 1 kirkerne. De tranger til
Helligandens dyb og fornyende kraft. Men hvornar vil dette ske?

Vi kalder menigheder pa vort kontinent til at satte ekstra tid af
til feellesskab, bibelstudium og ben i disse ar, hvor det gamle
artusinde der bort, og det nye fodes. Missionen stér stadig foran
os; verden kan ikke fortsatte, som den gor; vi kan ikke fortsatte,
som Vi ger.

Titlen Kristus foran os blev til ud fra denne overbevisning.
Kristus kalder sin kirke til at ga dér, hvor han allerede er, at
patage sig en mission, som han har pataget sig helt fra verdens
begyndelse, og til at tage del i den Guds sejr, som bringer liv til
verden. Det er derfor ordene Kristus foran os bade er en udfordring
og et lofte.

Heftet er tenkt til brug i grupper, som - hvor ufuldstendigt og
provende det end matte veere - vil dele deres erfaringer og
problemer, deres hab og frygt og frem for alt deres kristne tromed
hinanden. Det er meningen at heftet skal fore til handling og
forandring, personlig og felles. Spergsmalene i slutningen af
hvert kapitel har en pagaende tone ligesom det bibelske sporgsmal:
”Hvad skal vi gere?” '

Heftet er Metodistkirkens Europarads Teologikommissions
arbejde og bestar af reprasentanter fra @strig, Storbritannien,
Danmark, Tyskland, Ungarn, Irland, Portugal og Sverige. Kom-
missionen blev nedsat af Metodistkirkens Europardd for at
opmuntre kirkerne til at teenke, at bede og at dele deres tro i en
europeeisk sammenhang. Vi haber og beder om, at det er det, de
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vil gare.
Heftet er blevet skrevet med et minimum af fodnoter, men mange

forudgaende artikler har bidraget til diskussionen her, og der
henvises til dem 1 det lille tilleeg bagest i heftet.
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1
Krisen

Europa og kirkerne i Europa star over for en krise. I dette kapitel
skal vi undersoge, hvad det vil sige og forsege at forsta den krise
1 lyset af Guds ord.

Ordet krise betyder bogstaveligt talt et vendepunkt”, og i den
betydning er hvert gjeblik i den menneskelige historie en krise,
fordi mennesker konstant star over for vigtige afgarelser. Hvad
etland eller et samfund eller et individ beslutter i dag, kan fa store
folger, gode eller onde, for morgendagen.

Alligevel er vore dages krise enestdende. Der er udfordringer og
spergsmal, som hverken vort kontinent eller dets kirker tidligere
har stéet over for. Det nye artusindes komme har intet med dette
at gore, men det tjener til at koncentrere vore tanker om fremtiden.
I de folgende afsnit undersoger vi forst den udfordring, som alle
star over for, uanset tro; for det andet opregner vi de sarlige
udfordringer, kirken star over for.

[ Krisen for os alle

1. Den globale Krise

Truslen om atomkrig er veget i det 20. arhundredes sidste arti,
men er pa ingen made forsvundet. Den og den nedbrydende evne
til at edelaegge livet pa jord ved en miljoodelaggelse truer os alle.

Der er andre globale udfordringer. Sveelget mellem rig og fattig.
Searligt svaelget mellem de fleste europaiske folk og de fleste
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afrikanske, asiatiske og latinamerikanske folk er et angreb pa den
kristne samvittighed. Racisme og uretfaerdighed er ogsa udbredt,
og der er et indtrangende behov for mere dialog og sterre
forstaelse mellem verdens store religioner.

For kristne 1 Europa er der en serlig udfordring. Den kristne tro
pa “én Gud.... Og én Herre Jesus Kristus” traenger til at blive
retfeerdiggjort. Livsstile, som man har tilegnet sig og opretholder
pa bekostning af andre dele af verden ma og skal udfordres.
Kulturer, som forseger at udelukke andre kulturelle indflydelser
bliver sandsynligvis forarmede.

2. Den politiske krise

Efter sidste verdenskrig blev visionen om et forenet Europa fodt.
Der er et solidt grundlag for en sadan vision. Store dele af
kontinentet, iser Vest- og Centraleuropa, har historie og kultur
til fzelles. Lettere rejsemuligheder og bedre kommunikation har
fort vore lande nermere hinanden. Starre samarbejde og kontakt
er bade naturlig og enskelig, eftersom sterre viden og forstaelse
kan fjerne den uvidenhed, som er svanger med fordom og
mistanke.

Men er europzisk enhed forenelig med bevarelsen af nationale
identiteter? Mennesker er forstaeligt nok bekymrede for dette.
Den kristne tro bekraefter og priser menneskeslagtens rige
forskellighed, men ikke den form for nationalisme eller racisme,
som ophgjer det ene land eller den ene race frem for en anden. I
den kristne erfaring skaber Guds Helligand bdde enhed og
forskellighed; det er menneskelig synd, som avler splittelse og
patvinger ensretning. Bibelen lader ane, at begge processer,
”Anden” og “kedet”, er pa farde i sprogenes mangfoldighed.
(1.Mos.11:1-9; Ap.g.2:1-11).

Det fundamentale perspektiv, som troen er, loser selvfolgelig
ikke ethvert problem. Kristne er nedt til at forstd, hvorfor
evangeliet ikke bare bekrafter enhed, men ogsa det, som i det
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moderne Europa er blevet kendt som “subsidiaritet” (narheds-
princippet). Ud fra et kristent synspunkt betyder subsidiaritet at
tillade grupperinger, religiose eller politiske, at udvikle deres
egen identitet og at ordne deres egne sager, men pd en made, som
snarere beriger, end trekker noget fra helheden.

Der er imidlertid en anden dimension i den politiske krise, som
vi star over for. Liberale demokratier er forholdsvis ny 1
menneskedens historie. Der er gode teologiske og moralske
grunde til at havde, at det er den mest onskelige regeringsform,
(selv om dette ikke er at give sin tilslutning til hver detalje 1 de
europaiske demokratier). Men hvis det er tilfldet, hvordan skal
de sa stottes? Som andre trak i den moderne verden blev de til ud
fra en politisk og somme tider militaer konflikt, der bragte
forskellige former for frihed med sig: frihed til at stemme, til at
dyrke sin tro eller ikke at tro alt eftersom man nu velger, osv..
Men kan sadan et politisk system stettes i det lange leb uden et
andeligt eller endog et teologisk grundlag? Demokratier skal
ligesom venskaber vedligeholdes godt, og til dette formal er
fxlles vardier og mal nedvendige.

Alligevel er der for tiden tegn pa en udbredt desillusionering,
kynisme og apati. Mennesker er desillusionerede over eller
ligeglade med politiske institutioner; de ser pa politikere med
kynisme, hvis ikke foragt og de opgiver habet om forandring til
det bedre. Valg handler ofte om levestandarder - som om sterre
velstand var det vigtigste mal 1 livet.

3. Den gkonomiske krise

Den okonomiske krise kan ikke adskilles fra den globale og
politiske krise, som vi har omtalt. Menneskeslagten kan ikke
fortsatte med at vokse i den nuvearende hast eller bruge jordens
ressourcer pa samme made uden katastrofale folger. Af samme
grund ma de riges livsnormer @ndres. Samtidig ma ogsd de
eksisterende uligheder bade mellem nationerne og inden for de
enkelte lande udfordres. I hvert europzisk land er der betydelige
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minoriteter, om ikke flere, hvis levevilkar skaber svagelighed,
elendighed og sammenbrud i det personlige liv, familielivet og
det sociale liv. Mange lider under dette pa grund af arbejdsleshed;
et voksende antal lider, fordi deres arbejde er for kraevende og
stressende.

Nogle af de okonomiske spandinger og belastninger 1 @st-
Europa kan tilskrives perioden under kommunistiske regeringer.
Men hvis kommunismen er en ideologi, som er blevet provet og
fundet mangelfuld, sa er der ogsd mange spergsmal, som kan
stilles med hensyn til kapitalismen. F.eks.: Burde profit
sommetider begrenses i velferdets interesse? Hvordan kan
mennesker beskyttes imod de barske folger af ekonomisk
konkurrence sdsom arbejdsleshed? Den kristne tro med dens
indsigt 1 menneskets muligheder, syndighed og behov har sin
egen kritik at komme med. Intet ekonomisk system vil fungere
godt, hvis det ignorerer menneskelivets andelige, felles og
teologiske dimensioner, eftersom de ikke er perifere eller
sekundare, men centrale.

4. Den personlige og sociale krise

Det personlige og det sociale herer sammen, eftersom den
enkelte ikke kan fungere eller blot forstas rigtigt isoleret fra
hendes/hans sociale kontekst. Men dette lader sig ikke sa let
sammenfatte, sa stor som mangfoldigheden og kompleksiteten i
det moderne Europa er.

For det forste er der meget, som kristne hilser velkommen og
bekrefter. Mange, dog ikke alle, har et bedre helbred og et
leengere liv. Mange, dog ikke alle, har storre mulighed for at nyde
den rige mangfoldighed i Guds skabervark. Gamle former for
undertrykkelse, ikke mindst af kvinderne, er begyndt at blive
udfordret. Alt dette og mere til kan kristne hilse velkommen.

Men der er tegn pa, at alt ikke er godt. Spandinger og oplesning
er almindelige. Mange finder at farten, kompleksiteten og det
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moderne livs krav er stressende og fremmedgerende. Agteskaber
opleses. Familier brydes op. For mange er arbejdet upersonligt
og kedeligt eller kreevende og stressende. Lokalsamfund slés 1
stykker og forfalder, efterhanden som folk flytter fra dem.

Det er vigtigt at undga nostalgien her. Vi kan ikke skrue tiden
tilbage og skabe idylliske landsbyer. Moderne byer kan dog helt
sikkert gores mere menneskelige og til attraktive steder at bo 1,
men befolkningstilvaeksten har gjort store bymassige udvidelser
og meget andet sdsom masseproduktion af mad uundgaeligt. I
hvert tilfelde var livet indtil dette arhundrede kortere, fattigere
og vanskeligere for de fleste mennesker, og vi ma vare glade for,
at livet for mange mennesker er rigere og bedre. Og dog er der
mange tegn pa et stort tomrum i det moderne livs kerne.
Tomrummet ligger til grund for vore politiske og ekonomiske
problemer og leder frem til det endelige og mest grundlaggende
aspekt af den krise, vi alle star over for.

5. Den andelige og moralske krise

Det er vigtigt at se os selv i et historisk perspektiv. Selv om viikke
kan generalisere med hensyn til hele kontinentet, blev det meste
af Europa dybt pavirket af Oplysningen, der kan beskrives som
en szrlig made at betragte verden og livet pa. Dens idealer var
tankens uathangighed, fri forskning, tolerance og kritisk sans.
Dens resultater blev en mere sekulariseret verden, hvor individets
frihed blev en altoverskyggende dyd.

Igen er det vigtigt at undga nostalgi med hensyn til fortiden. At
vende tilbage til et samfund, som er domineret af konge og kirke,
som de fleste af middelalderens lande var, er utankeligt. I denne
henseende kunne vi driste os til at sige med Dietrich Bonhoeffer,
at mennesket er “blevet myndigt”. At livet skulle domineres afen
alliance mellem regering og kirke er for altid vk eller er hurtigt
ved at forsvinde. Ganske vist har der 1 visse af de gsteuropaiske
lande efter Berlin-murens fald veret forseg pa at genoprette
denne alliance. Men selv om det kunne vere fristende, ville det
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veare uklogt for de kirker, som engang var sterke at forsege at
genvinde deres magt pa denne made.

Derfor star vi ansigt til ansigt med et gabende tomrum. Moderne
mennesker er frie, men til hvad? De har deres rettigheder, men
hvad er deres ansvar? De har store muligheder, men hvad er deres
mal? Mange kan skabe deres eget liv, men hvad er der, som ikke
kan fremstilles eller manipuleres? Med andre ord star vi over for
fundamentale spergsmal med hensyn til mening, veerdier og
sandhed. Og derfor kan krisen foran os egentlig kaldes Gudskrisen.

I Krisen for kirken

Kirken i Europa er i krise. Det galder for alle de storre kristne
kirker, ogsa Metodistkirken. Men hvad er denne krises art? Dens
mest tydelige symptomer er tilbagegangen i kirkebesoget og
kirkemedlemsskabet og kirkernes marginale placering i det
moderne liv og samfund.

Den serlige krise, kirken star i, er nzrt forbundet med den krise,
vi skitserede 1 det forste afsnit af dette kapitel. Igjnefaldende
materielle fremskridt, det moderne livs sekularisering og frag-
mentering, to verdenskrige og en stadig stigende hastighed i den
teknologiske forandring har alt sammen hjulpet med til at gere
det meste af Europa til den hardeste missionsmark i verden.
Hvorfor er det sddan, og hvilke er de sarlige udfordringer, som
kirken nu star over for?

1. En intellektuel krise

Igen ma vi sperge: Er dette noget nyt? Kirken har altid staet over
for intellektuelle udfordringer. Teologiske keemper som Origines
1 det andet og tredje &rhundrede, Augustin i det fjerde og femte
arhundrede, Luther i det sekstende arhundrede og Schleiermacher
1 det nittende arhundrede engagerede sig i spergsmal og ud-
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fordringer i deres kultur med kolossal intellektuel og andelig
energi. Er der noget 1 vor situation i dag, som retferdigger
udtrykket “en intellektuel krise”?

Det er altid risikabelt at sammenligne en tidsalder med en anden.
Dog mader vi en krise, som har vokset sig storre og sterre over
en lang periode. Efter Oplysningstiden med dens understregning
af fornuften og forskningens uathangighed har der varet mange
flere udfordringer af troen. Darwin, Marx og Freud har sandsyn-
ligvis haft den sterste indflydelse pa menneskers made at teenke
pa og deres indstilling til verden, hvad enten man har kendt disse
teenkere ved navn eller ¢j. Den enorme udvidelse af menneskelig
viden, sekulariseringen af livet, den forvirrende eller desorien-
terende hastighed i den teknologiske forandring og meget andet
har rejst nye spergsmal for den kristne tro.

Isar betyder dette, at unge mennesker har mange spergsmal;
sporgsmal som ofte besvares utilstrackkeligt eller slet ikke. Der
er ogsd mange mennesker, som gennem deres arbejde eller andre
livserfaringer stilles ansigt til ansigt med ultimative spergsmal.
Der opstar mange muligheder for kristne til bade at bekrafte
disse menneskers vaerdi og indga i en dialog med dem.

Det betyder derfor, at der ofte er en stor klgft mellem kristne og
andre. Mange opfatter f.eks. religiose og videnskabelige syns-
punkter pa universet som modsigende. Mange finder det tradi-
tionelle kristne sprog ubegribeligt eller meningslest. Og dog,
selv om den intellektuelle udfordring 1 forbindelse med kristen-
dommen er langt enklere og mere ligetil, end mange i kirken
forestiller sig, er den ogsa sterkere, end mange uden for kirken
antager.

Der er tre forskellige spergsmal, som vi meder i dag:
1. Spergsmalene “Hvad er et menneske?” og “Hvad betyder det
at vaere menneske?” ligger til grund for mange af vore dages

personlige, sociale, gkonomiske og politiske problemer. Det
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er et sporgsmal, som en kristen dialog med andre kan tage
udgangspunkt i.

2. Der er sporgsmalet om Gud: “Eksisterer Gud, hvad er han for
¢n, hvad ger han?” Der er andre spergsmal om Gud for
moderne mennesker, som kirken ikke ber overse, f.eks.
lidelsens problem. Dialog er afgorende, for hvis kristne ikke
ved, hvilke billeder og associationer ordet Gud har for vore
dages mennesker, vil det vaere svert at dele evangeliet om
Gud med dem.

3. ”Hvem var og er Jesus?” vil blive ved med at vare et afgerende
sporgsmal. Der er historiske sporgsmal, der skal besvares;
f.eks.: Er evangelierne palidelige? Hvad slags dokumenter er
de? Hvad slags historie forteller de? For mange er det
vanskeligste sporgsmal Jesu guddommelighed: Hvad betyder
det, nar man siger, at han er guddommelig, og hvilket grundlag
er der for at sige det?

For de kristne horer disse tre spergsmal sammen. Men fordi Gud
er Gud, ligger sporgsmalet om Gud til grund for alle de ovrige
sporgsmal og problemer, vi star over for. Og dog vil genvindelsen
af troen pa Gud (for dem, som kalder sig kristne, sdvel som for
dem, som ikke gor det) ikke ske, for budskabet om korset
praktiseres pa en xgte made og effektivt videregives i Hellig-
andens kraft.

2. En missionskrise

Huvis vore dages tilbagegang for de kristne kirker fortseetter, er
det klart, at de kristne vil vare en lille minoritet i fremtidens
Europa. Kirkevakst alene er ikke et pracist mal for kirkens
andelige sundhed. En kirke kan vare trofast og alligevel ikke
vokse. V1 star imidlertid ikke overfor et stabilt medlemsantal,
men en tilbagegang; vi beholder end ikke dem, som vokser opi
blandt os. Det er virkelig sveert at argumentere for, at alt star godt
til. Muligheden for en stabilisering af medlemsantallet forekom-
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mer usandsynlig. Kirkerne vil enten fortsztte med at ga tilbage
eller begynde at vokse igen.

Men hvad er krisens art? Den ligger til dels i den moderne
situation, som vi har beskrevet den; at menneskeslagten nu kan
odelzgge bade sig selv og den planet, vi bor pa.

I Europaidag er religion blevet et stzerkt personligt forehavende.
Religiose mennesker har altid varet fristet til at traekke sig
tilbage til en verden af privat fromhed. Den protestantiske
tradition bekrafter den kristne tros offentlige, profetiske rolle,
men har haft en tendens til dog at understrege troens relevans for
den enkelte snarere end for samfundet eller verden. Og i stigende
grad er den enkeltes private verden det sted, som er reserveret
religionen i vor kultur. Sa af mange rsager har privatiseringen
af religionen haft let spil.

Kan det vare derfor, at si mange finder det svart at tale
meningsfyldt og agte om Gud? Fordi Gud pr. definition er Gud
for hele verden, felger det, at verden er stedet at tale om ham. Gud
kan ikke begraenses i eller afkirken. At mede Gud 1 evangeliet og
i kirken er faktisk det storste vaern imod privatiseringen af
religionen.

Der er s@rlige udfordringer for kirkerne i denne krise. Der er en
social og politisk udfordring. I mange dele af Europa findes de
storste kirker almindeligvis i de rigeste omrader. I de darligst
stillede omrader findes kirken ofte slet ikke. (Dette er imidlertid
mindre sandt om @steuropa). Men hvorfor bliver “de gode
nyheder for fattige” s sjeldent hert af de fattige?

Det er vigtigt at sperge om, hvad vor overflod ger med os. Maske
er mange kristne blot halvt overbeviste om, at “et menneskes liv
ikke athanger af, hvad det ejer, selv om det har overflod”
(Luk.12:15). Hvad har veret folgen, bade for kristne og ikke
kristne, af at leve i en kultur, som har veeret domineret af penge,
TV og biler?
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Missionskrisen, vi star over for, indebzrer en tydelig evangelisk
udfordring. Det har flere dimensioner. Evangelisation i sig selv
treenger til at underga en “rensende forvandling”. Evangelisation
er et aspekt pa kirkens tro, ikke et element i den. Det sammen-
blandes for ofte og for let med det at rekruttere nye medlemmer
eller med at szlge et produkt. Det, der er endnu varre, er, at det
kan udarte sig til at manipulere eller skreemme folk ind 1 Gudsriget.

Forvridning af evangelisation forklarer delvis, hvorfor sa mange
mennesker 1 og uden for kirkerne er pa vagt over for og endog
fiendtlige imod den. Situationen er alvorlig, og hele kirken
traenger til at genopdage og overgive sig til den &gte evangeli-
sation. Men uden en feologi om evangelisation vil evangelisk
aktivitet 1 stigende grad blive sekulariseret. Jesus vil blive
“markedsfort” ligesom utallige andre produkter. Men udford-
ringen til evangelisation forbliver.

Der er to szrlige aspekter pa denne udfordring. For det forste kan
evangelisation ikke forstés eller endda praktiseres rigtigt adskilt
fra korsets vej. Det betyder, at en rigtig karakteristik af evange-
lisation er ”svaghed”, sddan som ordet normalt bruges af Paulus,
nemlig svaghed, som frivilligt er pataget for evangeliets skyld
(f.eks. 1.Kor.2:1-4). Inkarnationen i sig selv ligger til grund for
og er det storste forbillede for dette.

Bade Jesu vidnesbyrd og Paulus’ vidnesbyrd viser, at uden en
sadan frivillig svaghed vil evangelisationens “kraft” ikke veare
Guds skabende kraft, men manipulerende veltalenhed eller tale-
kunst. I evangelisation som i discipelforholdet i al almindelighed
herer korset og opstandelsens forvandlende kraft sammen.

For det andet burde metodister i serdeleshed genkalde sig
Wesleys formaning: ”Ga ikke bare til dem, som tranger til dig,
men til dem, som allermest treenger til dig”. Bade Jesu gerning og
den forste (jodiske) kirkes mission over for hedningerne antyder,
at Helligandens karakteristiske aktivitet ikke er at vige tilbage fra
det, andre betragter som “urent” omrade, men at ga ud via
Helligandens (menneskelige) reprasentanter til et sadant omrade
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for at genlese og forvandle det (Ap.g.10:34-43). En vigtig og
dyrekebt del af den evangeliske opgave i dag er at ga ind i et
sadant “omrade” 1 svaghed og med Helligandens hjzlp tillige
med kraft (1.Kor.2:1-4).

3. En identitetskrise

Kristne er altid stillet over for udfordringen til at vaere i verden”,
men ikke “af verden” (Johs.17:11,14). Dette har aldrig veret let,
og Kristi disciple har somme tider trukket sig ud af “verden” og
ind 1 en sektlignende eksistens, eller har oftere tilpasset sig
verden. Men losningen er ikke en slags “balance” mellem de to
begreber, selv om en kristen ofte ma ga pa kompromis eller
foretage svaere moralske valg. Grundlaggende afleder det kristne
liv dets sarlige karakter ud fra det at vere rodfastet i den Gud,
som 1 kaerlighed kom til verden i Jesus Kristus. Korset er det
storste symbol pa dette, og det er korset og korsets budskab, som
afslerer og udfordrer denne verdens visdom (1.Kor.1:18-25), og
som danner grundlaget for den kristne discipels “non-konfor-
mistiske” liv (Rom.6:1-11;12:1-2).

Gerhard Lohfink har talt om kirken som et Kontrast-Gesellschaft
(kontrast-samfund). Men de europaiske kirker forekommer ofte
blot at vaere svage eller sporadiske “kontrast-samfund” eller med
Johannes’ ord ikke “af denne verden”. Svaret er ikke treekken sig
tilbage (en kirke, som ikke har forbindelse med dens lokale
samfund ville i s& fald vare en selvmodsigelse), men et liv,
sterkere og dybere rodfastet i Gud.

Dette betyder, at den kristne identitet, hvad enten det galder den
enkelte eller kirken, dybest set slet ikke er en menneskelig
skabelse. Sadan som Paulus’ breve gor det klart, er vor identitet
“1Kristus” (f.eks. Gal.2:20-21). Sa her og nu er den identitet ikke
fuldt ud realiseret; vi kan ikke fuldt ud kende eller tydeligt se alt
det, vi skal blive (1.Kor.13:12; 1.Johs.3:2). Men nu har vi gen-
nem Guds Helligdnd en forsmag pa det evige liv (Rom.8:23;
2. Kor.5:5).
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Pa den méde er der et paradoks i hjertet af den kristne identitet:
“Jeg lever ikke mere selv, men Kristus lever i mig” (Gal.2:20).
Dette ber ikke fordrejes, sa det retferdigger usunde eller
undertrykkende former for selvfornagtelse. Guds nade betyder
ikke “intet af selvet, og alt af dig”, men snarere, ati Gud gennem
Kristus finder jeg mig selv, finder den person, jeg er bestemt til
at veere.

Og dog, selv om alt dette er fundamentalt for den kristne iden-
titet, star vi stadig over for en krise, som er des mere alvorlig fordi
den ikke fuldt ud anerkendes. Det er en krise, som er videre og
stikker dybere end den konservative/liberale splittelse, der gar
gennem mange af vore kirker.

Identitetskrisen har mange redder. Kirken er nu mindre sikker pa
sin plads og sin rolle i samfundet. Mange i kirkerne er ikke
lengere sikre pa, hvad det er, de tror pa, eller hvorfor. Mange
seger udenfor de normale nddemidler for at finde andelig naring.
Alle er dybt pavirket af at leve i en materialistisk sekulariseret
kultur. Verdslige modeller for og mader at gore tingene pa pavir-
ker, ikke altid til bedste for kirken, aspekter af dens tro og
mission: at lede gudstjenesten, evangelisation og prasteuddan-
nelse.

Kirkens ordinerede prasteskab star ogsa over for sin identitets-
krise. Det var uundgéeligt og endda rigtigt, at vore sekulare
samfund reagerede imod det, de ordinerede praster var eller blev
opfattet som: elitere, autoritare, patriarkalske og af en anden
verden. Men det er nu mindre klart, pa hvilken made et ordineret
prasteskab ber veere forskelligt i dets made at vaere paiverden,
dets livsstil og dets rolle i kirkens og samfundets liv.

Maden at holde sondag pé i dag er et symptom pdidentitetskrisen,
selv om det dog ikke er det centrale. I de fleste lande er sendagen
nu helt tydeligt en verdslig dag og ikke en religios. Dette er af
mindre betydning for de &ldre, som er fortsat med at ga 1 kirke
hele deres liv. Men de yngre, is@r bern, teenagers og foraldre
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med voksende familier, har mange konkurrerende krav pa Fleres
tid om sendagen. Bilerog TV 1 seerdeleshed har oget reekkevidden

af det, der kan gores.

Selvfolgelig kan der ikke veere tale om en tilbaagevenden til
kristenhedens sendag. Vi bevager os ind 1 et omrade, som mere
ligner den kristne kirkes forste érhundreder,.hvor sendagen offi-
cielt hverken var en hviledag eller en gudstj enestedag. Men det
er nodvendigt for os hele tiden at finde ud afz hvad s;andagen
betyder, og at finde nye veje at holde den pa. Dcen forbliver
Herrens Dag, og som sadan et tegn, som peger pa den kends-
gerning, at al tid og hele historien tilherer Gud. I samfund, som
i hojere og hojere grad er indstillet paatkebe og sgclge dgg og nat
syvdage om ugen, er deten profetisk opgave for k1r1°<en til a}t pege
pa behovet for hvile. Selv om brugen af sondagen saledes ikke er
krisens kerne, sa er den dog ikke irrelevant for den.

Besiddelsen og anvendelsen af kirkebygningerne traepger 0gsa
til at blive overvejet. De er ikke vasentlige for den kristne 1.den-
titet, som den forste kirkes historie viser. Alligevel kan en kirke-
bygning vere et fokus for identiteten. Dep er et tegn, noget, der
peger pa evangeliet, og derfor er det v1gt1g.t, hvordgn den tageor
sig ud bade indeni og udenpé. En forsgm§ kirkebygning 'tyder pa
en forsemt tradition. En bygning, somer umdbydende,. utiltalende
eller forzldet tyder pa en tro, som er uindbydende, utlltalgnde og
forzldet. Men medens hverken sendagen eller klrkebygnlngerne
leder os frem til sporgsmalet om den kristl.le‘iden'.utc.:t, sa gor
gudstjenesten det. En oget sekulariseret, indlylduallstlsk .kultur
tjener til at polarisere kirkegmnge.rne'; gudstjenesten bliver et
spergsmal om individuel smag og 1nd1v1d1.16'lle kr‘av.

Andre indflydelser, blandt andet den rehgl'eis.e 1ndﬂydels§ fra
“New Age”, styrker det synspunkt, at religion er et privat,
individuelt foretagende. En mobil befolkning ﬁnder., at. guds-
tjenesten er en aktivitet som1 hejere og hejere grad er1 ;trld med
en meget travl livsstil. Forkyndelsen kan vare gdplnt, fordi
prasterne ikke afsztter eller har tilstreekkelig tid til eftertanke,

studium og ben.
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I en sddan sammenhaeng er det ikke let at skabe mulighed for
offentlige gudstjenester. Visse ritualer eller vaner kan fortsatte
sendag efter sondag i kirken, men om de er gudstjenester er en
anden sag. Gudstjeneste er en orientering i livet henimod Gud, og
Bibelen giver vigtige kriterier for dets virkelighed: oplyser, heler
og opbygger gudstjenesten den menighed, som fejrer gudstje-
neste? Hvor en sddan forvandling ikke sker, hvor svagt eller
endog ubemarket det end kan ske, er en sddan “gudstjeneste” i
virkeligheden slet ikke gudstjeneste. Gudstjenesten er faktisk et
mal 1 sig selv (den har ikke til hensigt at opna noget), men dens
resultat ber veere en forvandling af menneskelivet, personligt og
socialt. F.eks. har den en profetisk dimension i at hjeelpe mennesker
med at se det, der virkelig betyder noget, og pa samme tid med
at se idolernes og andre “guders” hulhed. Det er ogsé derfor, det
er s vigtigt at holde liv i den @gte og sande kristne gudstjeneste
for kirkens og kristendommens egen identitets skyld.

Hvis identitetskrisen skal loses og gudstjenesten fornyes, har
kirken behov for at genopdage dens Skrifter. Ogsa her har
fremkomsten af vor moderne og postmoderne verdener frembragt
krise. Vor kultur opmuntrer hverken til eftertanksom lasning
eller efterteenksom lytten. En splittet og opdelt kultur og splittede
og opdelte samfund gor opgaven med fzlles bibelstudium endnu
sveerere. Det bibelske sprog og Bibelens kulturer lyder ofte
fremmedartede i moderne orer. Nogle synes at moderne bibelsk
videnskab er oplysende og til hj&lp, men alt for ofte er der en stor
kloft mellem videnskabens verden og troens fellesskab. Samtidig
er der dem, som stadig leser Bibelen pa en bogstavelig eller
fundamentalistisk made.

De langsigtede resultater af alt dette er vidtraekkende og vil blive
ved med at vaere det, hvis ikke Bibelen genvinder sin identitets-
formende, korrigerende, fornyende funktion. I oldtidens verden
erstattede de kristne én litteratursamling (den grask-romerske)
med deres egne skrifter. I dag er udfordringen ikke bare at lese
Bibelen, men, blandt alt det meget andet, incl. de daglige aviser,
vi kan velge at lese, at sikre at Bibelen udever den storste
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indflydelse pa vort liv og kirkens fxlles liv. F.eks. beskrey John
Wesley sig som “en mand af den ene bog” (homo unius Zzb.rz ); det
betod ikke, at han ikke leste andet end Bibelen (hans leesning var
faktisk ekstraordinart vidtfavnende), men at Bibelenud af_ alt det
andet, han laste, havde den skabende og igangsettende indfly-

delse.

For metodister er der en sarlig identitetskrise.
Den har to sider.

For det forste er der en indre krise: hvordan skal en konnektional
kirke undga at blive en bureaukratisk, centraliseret kirke? Hvo.rdan
kan steerkere kirker hjzlpe de svagere? Hvordan kan en klrke:
som traditionelt har fremhavet disciplin og faalles.skab isma
grupper, hjzlpe sadanne grupper til igen at blive k1rken§
hjerteblod? Hvordan kan de lokale kirker blive varme, gaestfri
menigheder? En verden i hastig forandring pr&sent;rer 0s for to
sporgsmal, som kan anvendes pa ethvert aspekt af kirkens liv og
ikke bare vore strukturer:

1. Hvad ma kirken leegge bag sig for at leve og give udtryk for
den kristne tro i det naste arhundrede?

2 Hvad skal Kirken bibeholde, genvinde eller endog opdag; for
forste gang for at leve og give udtryk for den kristne tro i det
naeste arhundrede?

For det andet er der sporgsmalet om den fortsatte ek;istens a:f
separate metodistkirker. Situationen varierer ‘fra land til land pa
grund af vor forskellige historie, forskelll.ge baggrunde Oog
forskellige muligheder for enhed med andre kirker. .Spﬂ.rgsmalet
er heller ikke bare, om vi fortsetter som en sarlig kirke eller
slutter os sammen med andre kirker. Enheden kan .antage
forskellige former. Det, det frem for alt gzelder om, er, at vi holder
to spergsmal op foran os:

1. Hvad vil bedst tjene Guds rige?
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2. Hvad er der 1 vore redder og i vor tradition, som kan tjene
Guds mission 1 Europa i det 21. arhundrede?

4. En personlig krise
At vere en kristen discipel 1 Europa i dag er ikke let. At vaere i
verden, men ikke af den” er svaert at opretholde i en hvilken som
helst tidsalder, men maske iser i vor.

Fire specielle udfordringer prasenterer sig selv:

1. Adskiller den made, kristne tilbringer deres tid pa, specielt fra
andres. Det er ikke svaert at se, hvad det er, der teller mest for
mennesker; det er det, vi vil give tid til ved at arrangere alt andet
omkring det, der teller mest.

2. Adskiller den made, kristne bruger penge pa, sig specielt fra
andre? Europzisk kristendom er ofte blevet middelstandens
kristendom, og selv om marxismen eller i det mindste
kommunismen er blevet prevet og fundet mangelfuld, sa ber vi
alligevel ikke fuldstaendig ignorere udfordringen i dens kritik. Vi
bor heller ikke tage sa let pa Skriftens skarpe advarsel angaende
rigdom. Ogsa her, hvad end vi matte tro eller tro at vi tror, sa er
det det, vi gor, som mest precist genspejler det, der taller mest
for os. Det, der teeller mest for os, vil f.eks. bestemme det, vi
onsker for vore bern, eller hvordan vi prioriterer.

3. Hvad er vor holdning til den fremmede, hvad enten denne
fremmede er en indvandrer fra et andet land og en anden kultur,
eller en som kommer til en kirke for forste gang? Searkendet for
kristne disciple er ikke bare at elske andre som sig selv eller
endda elske hinanden, selv om det er et serkende (Johs.13:34-

35), men at elske den anden, selv nar den anden er en fjende
(Matt.5:45).

4. Er det rigtigt, at mange kristne i Europa finder det svart at
bede? Hvorfor er det sadan? Der kan vaere mange arsager. Vor
travle, stojende, verdslige samfund ger det ikke let at samle sig
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og vere stille. Overfladiske eller upersonlige forhold hjlper
ikke bonslivet, fordi vi beder til Gud, som er kearlighed. Igen
kommer ordinerede praster ofte til kort, nar det geelder at Yej lede_
deres medlemmer gennem andelige kriser til et dybere niveau 1
ben. I den protestantiske tradition har vi ofte fremhaev;t krlstep
handling alt for meget og overset det “at vaere” en kristen. Til
trods for alle disse vanskeligheder forbliver bennen noget
fundamentalt for den kristne made at veere pa i verden. Vi bliver
befalet at bede “uopherligt” (1.Tess.5:17).

Er der en personlig eller andelig krise for mange kristne i dag 1
Vesteuropa? Det er et sporgsmal, som kun hver enkelt af 0s kan
svare pa for sig selv. Men dette lille skrift gelder Klrkens
mission i Europa i det 21. arhundrede. Den pgrspnhge og
andelige udfordring er ganske enkelt denne: der vil ikke vare
nogen effektiv mission, hvis ikke Kristi efterfolgere barer hans
kors og genspejler hans keerlighed.

Il Huor er Gud i denne Krise?

At sporge: “Hvor er Gud i denne krise?” er at stille tp sporgsmal:
Hvad gor Gud? Og i lyset deraf: hvordan skal vi tolke oclenne
krise? Vi forseger at vurdere det, der er ved at ske pa Yort
kontinent i lyset af den ultimative betydning, skebne, V&I’d? og
sandhed med hensyn til menneskelivet. For den kristne er filsse
“ultimativer” blevet mest fyldestgorende abenbaret i Jesus Kristus.
I ham tror vi, at vi ser, hvad livet drejer sig om, hvad der virkelig
betyder noget i livet, og i hvad der i sidste instans er og
simpelthen vil vere der.

Derfor er Kristus, sidan som han altid har veeret, foran os nu og
tilbyder hab, liv og kerlighed. Og han gar foran os, sadan som
han altid har géet foran sine disciple, fort dem til de opgaver, han
onsker, at de skal patage sig for ham, og giver dem styrke til at
gore det.
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Men 1 vurderingen af vor nuverende situation ber vi undga
vurderinger, som enten er for positive eller for negative. Vi er
mindre tilbejelige nu, end vi méske var i 1960’erne til at give for
positive vurderinger. Det er vigtigt at bekrafte virkelige
fremskridt: bedre sundhed, en uddannelse, som i vid udstraekning
er tilgaengelig osv.. Selvfelgelig bringer nye fremskridt nye
udfordringer og problemer, og materielle forbedringer kan finde
sted, medens en dndelig tomhed samtidig spreder sig som kraft.
Ikke desto mindre har vi i lyset af evangeliet behov for at sporge:
hvilke ting er af det gode og behover at blive bekraftet og plejet?

Det er ogsa vigtigt med taknemmelighed at bekrzfte ethvert tegn
pa Guds nzrver i dag. Kristne er tvunget til at tolke alle beviser
pa menneskelig godhed som tegn pé det guddommelige naervar,
for "han er dog ikke langt borte fra en eneste afos” (Ap.g.17:27).
Hvor som helst der findes uselvisk kerlighed, dér er Gud
(1.Johs.4:7-8b). Hvad enten det opleves indenfor eller udenfor
Kirken, kan det for den kristne kun vare en altomfavnende, nadig
Guds gering. For dem, som har gjne at se med, er der mange tegn
pa Guds nzrveer (Kristus er altid foran os). I forldrenes uselviske
omsorg for bernene, i en elskendes karlighed, i afholdelsen af
multi-kulturelle, multi-racemzssige festivaller og meget, meget
mere er nidden pa faerde. John Wesley selv larte, at ”den rene af
hjertet ser Gud 1 alt”.

Indenfor kirken kan vi imidlertid vaere mere specifikke: hvor som
helst menneskelivet helbredes og oplyses, eller tilgivelse og
forsoning opleves 1 Kristi navn, hvor som helst menneskelivet
opleves i det kristne fellesskab i al dets forskellighed og dets
enhed, hvor som helst byrderne deles (Gal.2:2), der kan vi med
glaede se tegnene pa Guds nzrvar.

Men kristne skal tolke livets helhed overfor Gud og med
henvisning til Gud. Vi er nedt til at sperge: “Hvor er Gud?” i de
morkere omrader af europzisk erfaring i dag og at forsoge at
forsta det, der er ved at ske i lyset af Guds sandhed.
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Den tyske teolog Wolfhart Pannenberg har forsegt en sadan
opgave:

Vor kulturelle verden, forekommer det, befin-
der sig i en akut fare for at do pa grund af
Guds fraver, hvis mennesker fortsatter med
forgaves at soge efter mening i deres per-
sonlige liv, hvis et stigende antal mislykkes
med at udvikle en folelse af deres personlige
identitet, hvis strommen af neuroser fortsatter
med at opsta, hvis flere og flere mennesker
soger tilflugt i selvmord eller vold, og hvis
staten fortsatter med at miste sin retsmes-
sighed (legitimitet) i borgernes bevidsthed,
er alt dette konsekvenserne af Guds fravar.

Pannenberg satter sin analyse i forbindelse med den bibelske
tanke om Guds vrede. Uheldigvis misforstés dette udtryk let 1
dag, men det er vigtigt. I Gamle Testamente bliver der om Gud
somme tider sagt, at han tilkendegiver sin vrede ved “at skjule sit
ansigt” (f.eks. Es.64:5-7). Nar vi husker pa, at Guds “ansigt” er
lysenes kilde for menneskeslagten (f.eks. 4 Mos.6:25), folger
det, at Guds tilbagetrakning eller fraveer betyder, at mennesker
ikke leengere er i stand til at se klart. Men fordi Gud er “and”
(Johs.4:24), kilden til mening, veerdi og sandhed, sa indvirker
hans fraver ikke bare pa vort fysiske syn, men pa vort andelige
og moralske syn. Guds fravar betyder, at menneskene i stigende
grad finder det vanskeligt at skelne rigtigt fra forkert, sandhed fra
usandhed og endog i visse henseender det virkelige fra det
uvirkelige. Dette andelige tusmorke eller halvmerke, hvoridet er
svart at se, er et markant trek i vor postmoderne verden.

Guds vrede, som Bibelen kalder det, bestar pa den made ikke1at
pafore uheldige folger eller i at sende afstraffelser. Det kan ses
afkonsekvenserne pa det tomrum, som skabes, nar menneskelivet
draenes for ultimative verdier, meninger og sandhed. Ifelge
Paulus’ analyse af sin egen tid (Rom.1:18-32) gjorde fortreng-
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ningen eller afsattelsen af Gud mennesker mindre end menneske-

lige og forarsagede, at de menneskelige samfund faldt fra
hinanden.

Spergsmalet: “Hvor er Gud?” kan imidlertid ikke besvares
fyldestgerende, hvis vi ikke tager fat pa sporgsmalet: “Hvem er
Gud?” Besvarelsen af dette spergsmal vil bestemme vor missions
aﬁ 1 Yerden, og hvordan vi skal tage fat pa den. Og derfor vender
vios 1naste kapitel til det, der passende kan kaldes sagens kerne.

Spargsmdil

1. E'r det blevet sverere at vare en kristen eller at stotte et
kirkesamfund, end det plejede at veere? Hvis det er tilfaldet
hyorfor mener du det? Hvis ikke, hvad er sa det, der mes’;
hjzlper dig og din kirke? ,

2. Hvordan satter du livet uden for kirken (som trods alt er den
sterste del af livet) i forbindelse med din kristentro og i
s&rd.eleshed din forstéelse af Gud. Tiltrekker Verden, uden
for kirken dig, forvirrer den dig, geor den dig bange, eller gor
den dig vred? Hvor er Gud i alt dette? ’

3. T'lyset af dette kapitel, hvad skulle din kirke

(a) legge bag sig, ophere med at gore
(b) beholde eller generhverve,
(c) begynde at gere for forste gang?

4. Péhvilken made burde kristne i dag “véere i verden, men ikke
af den™? ’
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I
Sagens keme

I Huem er Gud?

Det er alt for let at ignorere dette sporgsmal, som om det var
uvasentligt, eller at tage det som givet, som om svaret var gangke
klart. I kapitel 1 blev det haevdet, at Europa star over for en krise,
hvor det centrale er et andeligt tomrum. Meget fa siger i dag, at
de er ateister, og alligevel er mange i praksis ateister og Dle\{er med
en meget tynd eller slet ingen forbindelse til Gud. For sa Vldt.SOI’n
der er en folelse af Gud, sa er denne folelse ofte svag, utydelig og

UpIECIs.

Dette betyder dog ikke, at folk skal kritiseres eller ford@mmes for
en sadan “praktiseret ateisme”. En sddan ford@mmglse vil veere
fremmed for evangeliets and. Men det er vigtigt, at vi forSﬂg§r at
forsta den, for hvis kirken ikke forstar, hvad folk, som 1kke
bekender sig til den kristne tro, mener med ordet ”Gud”, sa vil
kirken finde det meget svart at tilkendegive for dem, hvad den
selv mener med dette ord. (Paulus’ besog 1 Athen i.Ap.g. 17:16-
31 er et tydeligt eksempel pa denne proces i praksis.)

P4 det personlige plan er “Gud” for mange ¢n, som de 'bede'r til
omhjzlp, beskyttelse eller trost, nar deerien saer.hg nedsituation.
Billederne og associationerne af ordet “Gud” vil for andre vaere
formet i deres tidligste ar. F.eks. vil strenge, krzevend.e foreldre
sandsynligvis (skent ikke nedvendigvis) skabe et tilsvarende
billede af Gud i deres barns sind.
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De tanker og opfattelser, vi har om Gud, kan maske eller méske
slet ikke svare til Guds virkelighed. Det kan veere sandt om dem,
som kalder sig kristne, savel som for dem, som ikke gor det.
“Guden”, som et menneske tror pa, ligemeget hvad de ma sige
eller endog tzenke, vil traede tydeligt frem i den méde, de lever pa.
(Se afsnittet “Gud i praksis™ nedenfor.)

Pa det mere offentlige eller politiske plan er det igen nedvendigt
at blive klar over associationerne i forbindelse med ordet *Gud”
ogdenmade, som,,Gud* kan fordrejes eller skjules pa i samfundets
magtstrukturer eller endog den etablerede religion. Denne
situation er forskellig og @ndrer sig hurtigt i Europa i dag. Der
er forskellige menstre for religios institutionalisering; nogle
lande som Storbritannien og de nordiske lande har protestantiske
“etablerede” kirker; andre som Irland, Spanien og Portugal er
sterkt katolske; atter andre som Nederlandene og Tyskland har
en betydningsfuld protestantisk-katolsk opdeling, medens atter
andre som Rusland, Serbien og Grakenland er lande, hvor den
ortodokse kirke virker som den nationale kirke.

Hvor varieret og endda forvirret vor baggrund end kan vere, si
er det vigtigt, at vi sperger: "Hvem er Gud for os i dag™?

Magtstrukturer og institutioner, ligemeget om de er af religios
eller politisk karakter, har besmittet ordet “Gud”. I lyset af
evangeliet ma de kristne sporge sig selv: Hvor egnede eller hvor
fejlslagne er billederne af magt, kongedemme og patriarkat (for
blot at nzvne disse tre)? Hvor egnet er billedet af Gud som
samvittighedens eller dommens rost? Med andre ord, hvor meget
har vi omskabt Gud i vort billede?

Skriften havder gang pa gang, at den fundamentale synd er
afgudsdyrkelse. Dette betyder ikke bare skabelsen af “udskarne
billeder”. Det betyder afsattelsen af Gud ved hjelp af en eller
anden eller et eller andet, som virker som “gud” i et menneskes
liv ved at blive kilden til mening, verdier og sandhed for dette
menneske.
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Den kristne lzere om arvesynden er hverken populer eller moderne
idag. Men i denne sammenhang betyder den: menn}asket dr‘ages
ikke naturligt hen imod lyset, og heller ikke naturhgt hen imod
at kende den levende Gud. Selv teologien kan blive afguds-
dyrkelse, nar den star i vejen for Gud. Af den grund har vi brug
for at genopdage den kristne tro 1 hvert slegtled. Og sagens kerne
i den kristne tro er dbenbaringen af Gud.

I Gudsdbenbaringen

Enhver, som soger Guds asyn, har allerede erfaret Guds nade.
Allerede den forste flygtige opblussen 1 vor samvittighed, som
giver os en idé om Guds virkelighed, far denne indskydoelse og
idé ved Guds nade. Gud selv onsker, at vi seger ham og paka*der
ham. Af den grund skabte han menneskene; de blev kaldet t_ll at
vaere hans medarbejdere i skabelsen (1.Mos.1:26-28), hvilket
gav dem deres vardighed og ansvarlighed (Salme 8).

Men vor viden om Gud forbliver ufuldkommen og begrasnsoet pa
mange mader. Vore begransede tankegange, ensker, mal og
adferdsmader, som i en fremmedgerelse fra Gud er kommet Qa
afveje og formerker vor opfattelse af Guds virkehghed. M;n nar
vi sammen med Paulus begrader, at “endnu ser vi1et .spejl, ien
gade”, kan vi ogsa med ham eje habet, “men da skal vi se ansigt
til ansigt” (1.Kor.13:12).

Dette hab er ikke uden grundlag; det vokser frem af vort mode
med Jesus Kristus, i hvis ansigt Guds herlighed er abenbaret
(2.Kor.4:6). Han er det sande gudsbillede, i hvem ;elv Gud§
vaesen genspejles pletfrit. I ham blev Gud erkendt i selye sit
vaesen som Gud, der er keerlighed. Det er mysteriet, som stikker
sa dybt, at det ikke kan fattes, og som vi dog kart erfare som en
virkelighed i vort liv, netop at Kristus levede og dbenbarede sig
for verden: Gud er karlighed (1.Johs.4:14-16). Det, som er
fuldstendig enkelt og dog fuldsteendig ufatteligt er blevet
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abenbaret i Kristus; den Gud, som er evig og dog nar hver eneste
af sine skabninger har i Kristus taget menneskelig skikkelse. Den
evige Guds helbredende nrhed, han, som elsker os fra begyn-
delsen af og uden opher, borttager al vor frygt og vor skyld,
binder sig til os som til sine senner og detre.

Dette kan ske, fordi Gud allerede var den Gud, som er kerlighed
for skabelsens begyndelse, og for tiden begyndte. Det, vi med
vore ord hojest blot kan antyde og end ikke kan begynde at
beskrive pa en deekkende made, har Guds Sen levet som sandhed
og har forkyndt: Gud elsker verden og menneskeslagten, fordi
Gud fra evighed af og fer al tid var og er keerlighed. Han “kan”
ikke gore andet end at opsege menneskeslagten, som lever fjernt
fra ham. Hans kaerlighed ensker at satte mennesker i frihed fra
deres selvforskyldte fangenskab og til at opflamme ansvarsfuld
og lydher karlighed i dem. Det sker, for at det, som herer
sammen, men som gennem synden blev revet fra hinanden, igen
vil blive bundet sammen i dets oprindelige samherighed: “Nu er
Guds bolig hos menneskene, han vil bo hos dem, og de skal vaere
hans folk, og Gud vil selv vaere hos dem” (Ab.21:3).

Siden den nytestamentlige tid har menneskeslaegten, som i
Kristus er blevet gjort bekendt med Guds keerlighed, stillet
sporgsmalet: "Hvordan kan vi tale om Gud pa en made, som
svarer til erfaringen af Guds keerlighed?” Et vigtigt spergsmal
var og forbliver folgende: "Guds kerlighed, som er kilden og
oprindelsen til vor forlesning og vor frelse, tilherer helt og fuldt
ham og er helt uadskilleligt fra selve Guds vasen. Hvis det er
tilfeldet, kan Gud ikke vere en enhed, som eksisterer for sig selv
og (kan ikke) opfattes som varende sig selv nok, for keerligheden
har behov for en anden, uden hvem der ikke kan vere karlighed.
Derfor taler Johannes-evangeliet (Johs.1:1,14) om Guds Son fra
evighed af, og Paulus taler om det med hymnens ord: “Han, som
havde Guds skikkelse, regnede det ikke for et rov at veere lige
med Gud, men gav afkald pa det, tog en tjeners skikkelse pa og
blev mennesker lig* (Fil.2:6-7).
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Kristus, som i Jesus af Nazaret patog sig menneskelighed, var fra
begyndelsen ¢ét med Faderen (f.eks. Johs. 17:11). Faderens
kerlighed til Sennen og Sennens kaerhghf.:d til Faderen bestemmer
deres samherighed; det kan endda slet ikke taepkes uden denne
keerlighed. Enheden og forskellen i deres kaerllghedsforhold er
essensen af Gud, netop som det er essensen 1 ethvert &gte,
karlighedsfuldt samfund.

Men hvordan, har de troende gentagne gange spurgtz hvordan
kan et menneske optages i Guds karligheds samfund, nar Kristus
ikke leengere lever som et menneske blandt mennesker? qurdan
kan Guds nzrhed, som vi har erfaret gennem Jesus Kristus,
bevares, nar den sa ofte er i fare for at blive skjult ved vor eger%
og andres lidelse, ved tvivl og nederlag? Jesu svar er dette:
Sandhedens And vil vejlede jer til at kende 0g stole pa qu; han
vil vejlede jer i hele sandheden. Han vilgai forbgno for mig med
jer og for jer med Faderen. Han vil legge ord?ne pa jeres lzber,
nar I mé tale. Han vil hjzlpe jer med at bede, nar I bare kan sukke.
Han vil undervise jer og udruste jer til at skeln; mellem de’g gode
og det onde, for at I kan gere det gode. Han Yll leve. med Jerdog
ijer og satte jer i stand til at baere frugt, som vil gare jer og an 1re
rige. (Vigtige kapitler i Ny Testamente, som denne beskflcv}e lscsa
bygger pa, er Johs. 16 0g 20; Luk.12;Ap.g.1, 20g 4;Rom.8, al.

og andre). Disciplene kunne sige om dc?res Jordlske 'herre og
mester: “Han har boet med os og levet i 0s”! Mgn vi kan om
Helliganden sige det samme, at han bor og lever.l den troepde
(f.eks. 1.Kor.3:16), ja, at gennem ham lever Kristus selv 1 os

(Gal.2:20).

Nu ser vi, at det, der var sagt til os iden Hellige.Skriﬂ om Gud,
Skaberen, om Kristus og Helligdnden var, at vi kunne vide, at
Fader, Son og Helligand star i et sa nart indbyrdes forhold, at
fylden af Guds sandhed ikke kan kendes uden at tale om alle tre.
Det, de kan gore, kan siges om hver af de tre. Derfor er verdens
skabelse og den nye skabelse af menneskeslaegten tillagt 1kk§
bare Faderen, men ogsa Sennen og Helliganden. (1.Mos. 1:1ff;
Job 33:4; Johs.1:1 ff., 3:5 ff; Gal 4:6). Ogsa fuldkommenheden
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bevirkes ikke bare gennem Helligénden; den er ogsa Faderens og
Sennens geming. (2.Mos.20:2; Es.43:14, 61:1; Job 19:25 f;
2XKor.3:17, 5:18; Ab.1:5 og andre).

Faderens fzllesskab med Sennen og begges fxllesskab med
Helliganden, ja, selve enheden af Gud og And viser sig for at vi
kan sige, at i denne forskellighed og keerlige solidaritet hos de tre
guddommelige “personer” — selv nar vi blot kan begynde at
forme rigtige antydninger om det i totalt utilstrakkelige ord —
beskrives keerlighedens mysterium, som er selve essensen af
Gud. Denne kerlighedens dynamik, som vi ikke kan kende noget
til uden gudsabenbaringen, er Guds jeg. Det gzlder ogsa pa en
altomfattende made for menneskeslaegten, som Gud skabte som
sin anden part og i sit billede.

Guds keerlighed er ikke begraenset il fxllesskabet mellem Fader,
SenogHelligdnd. Den drager og indbyder hele menneskeligheden
til at blive grebet og inddraget i Gud selv. Faktisk sker dette nu
hele tiden gennem Helligandens virke (f.eks. 2.Kor.13:13). For
at sige det pa en anden made, ligesom Gud i Kristus i kaerlighed
gav sig selv hen for at frigere menneskeslagten fra dens habloshed,

saledes gav hansig selv i Helligénden for at vaere med og i os, som
lader sig blive elsket.

Det klassiske kristne sprog, hvad enten det er i Skriften eller i
trosbekendelserne, taler ofte om Gud pa denne dynamiske méde:
f.eks. “udgar Helliganden fra Faderen og Sennen”. Gud er ikke
en slags statisk billedstette fjernt fra sin verden, og som holder
sig ude fra den. Dette er evangeliets og dette studies kerne:
Kristus foran os — i fortiden, i fremtiden, her og nu.

I denne Guds vaeren og bevagelse ligger den egentlige arsag til
kirkens missionerende opgave. Guds mission bestemmer karak-
teren af kirkens mission og gor den mulig. Gud er skaberen, som
ikke bliver for sig selv, men skaber menneskeslaegten som “en
anden” til sig. Ligesom Faderen onsker og seger kirken en
forbindelse med menneskeslagten; kirken omslutter og ledsager
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den med en moderlig omsorg. Gud er genlgseren, som gav sig
selv hen som sin Son til menneskeslagtens verden:

...som patog sig og bar dens byrder og
besvarligheder, dens skam og gudsforladt-
hed, og som — som den forstefodte — abner
vejen for mange bredre og sestre til agte
menneskelighed over for Gud.

(W. Klaiber/M. Marquardt: Gelebte Gnade,
Grundriss einer Theologie der Evangelisch-
methodistischen Kirche).

Gud er Helliganden, som fornyer menneskeslagten, er til ;tede
i menneskene i deres verden og forer dem med sig ind 1 det

helbredte og fuldkomne samfund. En sadan treenigheds-forstéelse -

af Gud, som er kerlighed, viser sig 1 Guds missiqn, som denne
samme Gud kom i til verden, og hvori Kirken er indbefattet.

Saledes formede Gud den forste kirke for at forberede den til
dens missionsopgave. Gennem Helliganden blev Guds .llv udgydt
i de troendes hjerter, sa de bliver frie og 1 stanq til at elske
(Rom.5:5). Med Helliganden er Guds keaerlighed til menpeske-
sleegten uforandret; de troende bliver Helligandens overbrlngere,
Kristi reprasentanter, Faderens ambassaderer. De lever ikke
leengere for sig selv, men for Gud, som de sendes af,o og for
menneskeslagten, som de sendes til. Derfor skal det ogsé af den
grund siges: “Dér, hvor der ikke findes kaerlighed., ﬁndes heller
ikke Helligandens gerninger; men enhver, som virkelig elskerf
gor det pa grund af Guds Helligands gerning” (1.Johs. .4:8). Fordi
Gud skeenker os og udruster mennesker med sin kerlighed, er et
liv i keerlighed det, Gud forventer af os. Karligheden er altid et
udtryk for Guds vilje.

I den metodistiske tradition er lovprisningen af den treenige Gud
iseer kommet til udtryk i Charles Wesleys salmer. Men hans
broder John forstaerkede ogsa sin forkyndelse af frelse med
treenighedslaeren:
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Faderen sa det menneskelige behov for
forlosning, Sennen tilfredsstillede det, og
Helliganden anvendte det; og alt dette i deres
eget keerlighedsfulde samfund, som den tre-
i-n Gud ensker at bringe os som vor sande
tilbedelse.

(G. Wainwright: Why Wesley Was a Trinit-
arian, genoptrykt i Methodist in Dialog,
Kingswood Books, Abingdon 1995, p.273).

Den treenige Gud, som vi far det fortalt pa forskellige mader i
Bibelen og frem for alt i Ny Testamente, er en virkelighed, som
vi begrensede veasener bare kan forestille os pa en forelobig
made. Det er et mysterium, som bliver et storre mysterium, jo
mere vi forseger at begribe det, men som dbenbares for os i takt
med, at vort hjerte forener sig med vor teologiske indsigt. Da Gud
selv ikke undviger vore spergsmal og spekulationer, men snarere
vaekker og leder dem, kan vi erkende ogerfare ham. Alligevel kan
vi dog af den grund forelobigt tale om og soge ham og i ord give

udtryk for, hvad vi forstar om Gud. Fordi Gud meddeler sig til os

som Faderens kaerlighed gennem Kristus i Helliganden, kan vi
ikke forblive tavse med hensyn til mysteriet om den treenige
Gud. Det egentlige og ubestridelige motiv for vore refleksioner
og diskussioner skyldes ikke en personlig videbegarlighed eller
lyst til videnskabelig forskning; det er meget mere ensket om en
storre kundskab om Guds kerlighed og missionen til at lade
Guds opsegende keerlighed gi videre til andre.

Guds velsignelse hviler pa en sidan eksistens og handling.
Paulus forstod det ved sine ord: *Herren Jesu Kristi nade og Guds
karlighed og Helligdndens fzllesskab vaere med jeralle” (2.Kor.
13:13). IJesus Kristus er Gud kommet ned til os og handlede pa
vore vegne, for at den adskillelse mellem Gud og os kunne
overvindes, og at vi kunne blive bragt tilbage teet ind til ham.
Guds karlighed er den uskabte kilde til Guds hengivenhed og
ngrhed, som til trods for afvisning og had ikke er gjort til
skamme. Faktisk soger Helliganden at f3 pladsivor personligheds
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dybder for at bringe os fuldstzendig tilbage til Guds karlighed.

Gud er s4 stor, at ingen og intet kan tage fati haom;.Gud ersa hlle,
at han kan leve i menneskeslaegten. Gud er sa rig, at han .1ntet
behover; Gud gor sig selv sa fattig, at han beder om vor hjlp.
Gud overskrider hyppigt vore tanker og vor begreab sverden; Gud
taler sa enkelt til os, at selv et barn kan forsta ham. I Guds
kerligheds samfund finder menneskesla:gten det =gte og sande
liv, som var tilsigtet og skabt til alle. I Kristus ﬁnderamgmeskg-
slaegten den broder, som de kan rejse sammen med pa_hvets vej.
I Helliganden finder de trods skam 0g smefce og ll.delse den
vished, at de tilherer Gud, hvis keerlighed intet og ingen kan
skille dem fra.

[l Erfaring af Gud

Kristne kan med glade erkende, at erfaringen, oplevelsen af Gud
strekker sig langt og vidt udenfor Kirken. I oplevelsen a§
skenhed og glaede ved musik og kunst berores mennesker af Gu

selv. I udfordringen fra de forste sporgsmal om menpeskehvets
mening og vardier gennem poesien og ' anden litteratur er
mennesker ikke langt fra verdens mysterium, som €r Gud. I
oplevelsen af menneskelig kreativitet og faallesskab, 1at veere
fzlles om glader, lidelser og humor er Gudtil stedg. Sandt at sige
»er Gud ikke langt borte fra en eneste af os. For i ham lever vi,

ander vi, og er vi” (Ap.g.17:27-28).

Somme tider er evangeliets sandhed ikke langt fra ove.rﬂaderi 1
sadanne erfaringer. Det er iser sddan, nar m@nd og kv1r}der far
et glimt af den fundamentale kristne overbevisning, at keerligheden
er livets kerne og mening (Mark. 12:28-34), og at alt det, der er
modstander af karligheden, er forvraengning og tab.

Samtidig behover vi at erkende, hvor skrobelig og kortvgrig vor
erfaring af Gud ofte er, og hvor skrebelig og kortvarig disse
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erfaringer kan vere i deres virkning. Menneskelivet er pa en
tragisk made selvmodsigende og selvmodstridende. Vi kan vaere
bade englelige og djavelske, uselviske og selviske, selv om det
guddommelige mysterium aldrig er langt borte.

Saledes indser vi bdde, hvor almindeligt udbredt og hvor flygtigt
uforudsigelig gudsoplevelsen kan vare for mennesker. Men nu
sperger vi: Hvad er den karakteristiske erfaring af Gud, som den
kristne tro taler om? Skriften taler om “frelse” som det modsatte
af edelaeggelse og undergang, om “liv” i stedet for ded, om lys”
péa morkets plads. Dette er ikke en flygtig, usikker erfaring, som
er athengig af menneskelige omstendigheder og folelser, men
noget helt igennem fundamentalt og evigt. De kristne har ofte
brugt ordet “omvendelse” for at beskrive det “at vende om” fra
en form for eksistens til en anden. Den er i bund og grund Guds

gerning og ikke vor. Men fordi Gud ikke misbruger eller mani-

pulerer den menneskelige frihed, indbefatter omvendelse ogsé
vort svar eller vor afgerelse. Gud tvinger ikke mennesket til at
traede ind i Riget. Menneskets ansvar vedbliver.

- Omvendelse er et begreb, som ikke ma misforstas eller overses.

Det burde ikke mistolkes, s& det kommer til at betyde en dramatisk,
religios oplevelse, som efterlader mennesker fundamentalt
uandrede, eller som blot pavirker visse omrader af menneskelivet.
En omvendelse, hvis den er a&gte, pavirker i sidste instans alt. Ny

Testamente udtrykker dens grundlaeggende krav pa mange
forskellige mader, men her er to af dem:

Og dette er det evige liv, at de kender dig, den
eneste sande Gud, og ham, du har udsendt,
Jesus Kristus. (Johs.17:3).

Thi Gud, der sagde: ”Af merke skal lys
skinne frem”, han har ladet det skinne i vore
hjerter til oplysning og til kundskab om Guds
karlighed pa Jesu Kristi ansigt. (2.Kor.4:6).

Det er umuligt at overse hentydningen til erfaringen i disse og
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andre tekster som dem: ”... at kende dig, den eneste sande Gud”,
“at skinne i vore hjerter”.

“Erfaring” har altid veret et vigtigt ord for metodister, og vi
behover ikke at skamme os over det. (Det virker pa en lignende,
men ikke identisk made med ordet “tradition’ blandt katolikkerne).
Vort spergsmal i dag ma vare, hvordan metodister og ikke bare
metodister kan finde en erfaring af Gud, som er virkelig livgivende
og oplysende, sa at Gud snarere end penge, arbejde eller noget
som helst andet far den primzre indflydelse pa menneskers liv.

Ene og alene den kraft, som skaber verden,
kan skabe en kristen. Og nar han sa er skabt
... bliver hele hans handlings- og samtale-
forleb nyt, og han lever, som om det er i en ny
verden. Gud, mennesker, hele skabelsen,
himlen, jorden og alt deri viser sig i et nyt.

(John Wesley: Explanatory Notes Upon the
New Testament, Epworth 1976, s. 657,
Wesley’s kommentar til 2. Kor.5:17).

Fa kristne tilegner sig dette Gud-givne liv i al dets rigdom i df:tte
liv, men det er der. Og tegnene pa Guds nye liv i menneskelivet
kan vokse ar for ar og endog dag for dag.

Men forst behover vi mere fyldestgerende at forklare, hvad
Skriften siger om denne erfaring af Gud, som er givet ved aben-
baringen af Gud som Faderen, Sennen og Helliganden.

Ordet “evig”, som det bruges i Johs.17:3 og andre steder i Ny
Testamente, hjalper ikke sa mange mennesker. Alligevel er det
et vitalt ord. “Evigt liv” er sandt og &gte liv, livet, som det var
bestemt til at vaere; det er livet, som Gud deler med os bade nu og
herefter. Det er en form for tilverelse, som stammer fra Gud,
deles med os af Gud ved Jesus og tilegnes af os ved Guds hjelp
og kraft. (Det er derfor vi er bundet til at tale om Fader, Sen og
Helligand.)
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Ny Testamente anvender et usadvanligt sprogbrug om dette
“evige liv”, denne kundskab om Gud, som er muliggjort gennem
Jesus. Det centrale kristne ord for Gud bliver nu ”F ader”, ikke
(og det kan ikke siges for ofte) fordi Gud er hanken og hersker,
men fordi Gud viser omsorg som en far 0g en mor overfor sine
bern.

Atvere “et Guds barn” betyder at tage deli Guds liv og livet med
Gud, som Jesus gjorde det. Der findes ingen sekundeer status for
kristne her. Selv om Jesus forbliver den “enbarne” Sen (Johs.3:16),
sa ligger det enestdende ved ham i det, han giver, snarere end i
det, han beholder for sig selv. Derfor er han “den forstefodte” af
mange bredre og sostre (Rom.8:29; Hebr.2: 10-12), som deler
med sig selv af den guddommelige herlighed (Johs.17:22:
2.Kor.3:18). Denne herlighed, som imidlertid bliver skjult blandt
alle menneskelivets lidelser, konflikter og smerter, er ikke desto
mindre virkelig og evig (2.Kor.3:11; 4:7-11).

Og alt dette er i bund og grund en gave. Enhver, der soger den
Gud, som er hver eneste tings kerne, meder Jesus, “Guds billede”

(2.Kor.4:4), ”Guds Sen”, som for dem bliver bade ven og broder,

ledsager og barer af byrderne, Gud for os og med os. Her er, til
trods for alle fejltrin og al svaghed i den kristne kirke, de gode
nyheder for Europa, som er stillet ansigt til ansigt med en enorm
tomhed i dets &ndelige og moralske liv. Erfaringen af Gud, som
den er beskrevet her, kan findes i John Wesleys pradikener og
Charles Wesleys salmer, selv om vi ikke ganske enkelt kan

tilegne os deres budskab, som om intet er forandret, for vi lever

1 en helt anden tid og i helt andre kulturer. Hvis vi skal vare
redelige i vor tid, bliver vi tvunget til at sige nye og anderledes
ting som svar pa den dybe andelige hunger i vor tid. Dette
indbefatter omsorg for vor planet, for kvinders status, politisk
ansvarlighed og meget, meget mere. Men alt dette m3 komme fra
de fundamentale gode nyheder om Gud med os og Gud for os.

- Og dog, er der ikke noget, som skal genoprettes her? Er der ikke
et behov for tratte, travle metodister (og andre kristne) til i dag
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igen at finde en glade 1 troen og en forkarlighed for Gud og
mennesker, som var kendetegnet for bade den metodistiske
begyndelse og for den mission, som skildres 1 Ny Testamente
(2.Kor.5:14-20)?

IV Gud i det praktiske liv, Gud i hverdagen

Det kan se ud som en merkelig overskrift, men dens grundlag i
Skriften er ganske tydelig. Det er ikke det, vi siger eller endog
teenker eller tror om Gud, der afslorer mest om, hvem Gud
virkelig er for os, men hvad vi er og ger. Vore forste og storste
interesser, virkningen pa os af vor tilbedelse og vore benner og
frem for alt hvor meget, vi elsker — alt dette abenbarer, hvad vi
virkelig har gjort til vor gud. Hvad vi er, og hvad vi gor, kan
selvfolgelig vise, at vi har gjort noget andet eller nogen anden
end Gud til tyngdepunktet for vort liv. Ifolge Bibelen er den
skrappe test for, om vi virkelig “kender Gud”, vort forhold til
andre mennesker. Vi kan ikke modtage Guds tilgivelse, hvis vi
ikke selv tilgiver (Matt.6:12); vi elsker ikke Gud, hvis vi ikke
clsker vore med-kristne (1.Johs.4:20); vi er egentlig ikke hans
bern, hvis vi ikke elsker vore fiender, som han gor (Matt.5:44,
48); vi reagerer ikke overfor Kristus, hvis vi gar forbi den sultne
og den hjemlose (Matt. 25:31-46). Med andre ord, “at kende
Gud” i Bibelen er helt igennem et praktisk foretagende (Jer.22:16).

Sailyset af det, vi har sagt om dbenbaringen af Gud som Fader,
Sen og Helligand, og om erfaringen af Gud (Gud lader sit lys
skinne i vore hjerter), hvad skal vi sa sige om de praktiske
virkninger af sddan en abenbaring og sadan en erfaring?

Der var meget mere, som kunne legges til denne korte redegorelse,
der er givet, om Bibelens fastholdelse af praksis, og meget, som
trenger til at blive undersegt om praksis i vore dage. Tre ting ma
vere tilstrackkeligt:
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tl1 ]f:e k{istge eriverden, men ikke af den, men de er ikke kaldede
1l at male deres forskelle fra resten af menneskesl a
selvoptaget made. s paen

En brevskriyer fra det 2. arhundrede, forfatteren til Diognet-
brevet, beskriver Kristi efterfolgere sadan:

For det er hverken ved feedreland, sprog eller
klededragt, at de kristne adskiller sig fra
andre mennesker. De bor nemlig ikke i deres
egne byer et eller andet sted; ej heller benytter

de sig afetusaedvanligt sprog eller praktiserer
en pafaldende livsforelse...

Ikke desto mindre fortsatter han med at skitsere en rackke stzerke
kontraster mellem kristne og andre:

De adlyder de fastsatte love, og med deres
livsforelse overgar de lovenes krav. De elsker
alle, og de forfolges af alle. De er ukendte, og
alligevel fordommes de. De drzbes, og der,ved
levendegores de. De er fattige og gor dog
mange rige. Alt mangler de, og alligevel har
de overflod af alt.

(De apostolske Feedre, Det danske Bibel-
selskab, 1995, s. 234-5)

Salec}es kan det veere nedvendigt for kristne i Europa at tage vor
forstéelse af forholdet mellem “kirken” og “verden” op til
fgrnyet overvejelse. De skal ikke beskrives som to separate
cirkler, men som to koncentriske cirkler.

2. Vor egen metodistiske tradition har fra be

understreget karlighedens forrang. Nogle af John %Ny:s(}:ifsse:gr?j
orq om dette burde stadigvak bevares, eftersom de nappe kan
bllve; bedre. For det forste skrevhaniA Plain Account of Genuine
Christianity (1753) om den kristne pa folgende made:
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Frem for alt ved at huske pa, at fordi Gud er
karlighed formes man af karligheden. Man
er fyldt af kerlighed til ens nzste, af en
universel kerlighed, som ikke er begranset
til én sekt eller én menighed, ikke indskraenket
til dem, som er enige med ¢n i anskuelser
eller til ydre gudstjenesteformer eller til dem,
som er forbundet med én ved blodets band
eller fordi man er knyttet til det samme sted.
Man elsker ikke bare dem, som elsker én
selv, eller som er én selv hengiven ved
bekendtskabets fortrolighed. Men ens kzrlig-
hed ligner hans, hvis barmhjertighed er over
alle hans gerninger.

Isin A Plain Account of Christian Perfection skriver Wesley pa
lignende made:

Det ville vaere godt, hvis I var fuldsteendig

klar over dette: Himlenes himle er kaerlighed.

Der findes intet hojere i religionen — der er i

virkeligheden intet andet; hvis I ser efter
noget udover karlighed, ser I helt ved siden
af, I er pa vej vk fra den kongelige vej. Og
nar I sporger andre: “Har I modtaget denne
eller hin velsignelse?” og tenker pa noget
endnu hojere end kerlighed, tager I fejl; I
forer dem bort fra vejen og leder dem pa
vildspor. Nedfzld det derfor i jeres hyerter, at
fra det ojeblik, Gud har frelst jer fra al synd,
skal I ikke strabe efter mere end eller mere af
den kaerlighed, som er beskrevet i 1.Kor.13.
I kan ikke né hojere end dertil, for I baeres ind
i Abrahams sked.

3. Kristen monoteisme (leren om troen pa én Gud) ska} tages
alvorligt. Hvis Gud er den eneste Gud, der findes, og hvis Gud
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elsker verden, dvs. alle mennesker, berorer det ogsa fundamentalt
den kristne missions art. Guds gadefulde gave i form af hans eget
liv er i givet fald alles. Vi ma ikke tvivle pa, at det var en af
drivkrafterne i missionen pa nytestamentlig tid: Der er *én Gud”
(Rom.3:29; 1.Kor.8:6; Ef.4:6), og derfor er visionen og opgaven
1bredeste forstand ganske enkelt herlig. Kun gudsabenbaringen
og gudserfaringen kan veere grundlaget for den kristne mission
1 dag. Nye kirkestrukturer og -initiativer kan vare nodvendige,
ny uddannelse og kundskab vil uden tvivl bidrage, men intet
andet kan erstatte eller opveje dbenbaringen, erfaringen af Gud
udovet praktisk i hverdagen som det centrale i den kristne
mission. Det er det, der giver den kristne mission sin szrlige
karakter. Kerligheden sorger for motivationen, metoden og
indholdet. Uden keerlighed bliver missionen en udevelse af
kontrol, manipulation og rekruttering.

Af den grund kraver evangeliet selv dialog med mennesker af
anden tro. Vi kan ikke kommunikere med andre uden at lytte til
dem. Dog gér vi ind i en sddan dialog med den overbevisning, at
sandheden, hvor den end medes, alene vil abenbare mere af
Kristus for os, og at dialogen, foretaget i den rette and, vil bevirke
en rensende forvandling af den vestlige verdens kristendom.

Et sddant synspunkt felger de retningslinier, som er fremsat i en
tidligere rapport Mission in Europe Heute, 6.3:

Dialogen med andre ber ikke s& tvivl om
Guds abenbaring af sig selv i Jesus Kristus.
Diskussionen om Guds Ands gerning i verden
bor ikke blive en modsatning til &benbaringen
1Jesus Kristus. At lytte til andre, sa at denne
sandhed og mysteriet om personen Jesus kan
erkendes i hgjere grad, betyder ikke, at man
kan komme udenom at bekrefte evangeliet
péenklar ogtydelig made... Enhver udovelse
af tvang, under hvilken som helst form den
udoves, afbryder eller edelegger den xgte
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dialog. Men dialogen erstatter ikke forkyn-
delsen, som vil lede frem til troen pa Kristus.

Intet vidnesbyrd, hvad enten det sker 1 Qialogfom euer' ved
forkyndelse, kan vare effektivt uden Helligdnden, for i sidste
instans er missionen Guds og ikke vor.

Spargsmdil

1. Kan du i dag satte ord pa den tro pa Gud og pa de rgligifase
idéer. du havde under din opvaekst? Hvilkeq betydmng har
din tro pa Gud haft for dit liv og din personlige udvikling?

2. Er det muligt for et menneske at vare kristen 1 lapg tid 0g
stadig veere begejstret og engageret? Er dgt n@dvgnd}gt? Hv1's
dette er tilfxldet, hvordan bevarer du sa din begejstring 0g dit

engagement?

(O8]

. Hvad er “sagens kerne” for dig?

4. Hvordan kan du og din kirke fornyes i den kristne tro og 1
discipelforholdet? Hvordan ser dupaJohn Wes_leys beskrlyelse
af det nye liv, som beskrevet i dette kapitel, i forhold til din

egen erfaring?

5 Hvordan vil du vidne om Kristus for mennesker, som har en
anden tro?
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[l
MISSIONEN

[ Huilken slags mission?

Situationen i Europa prasenterer de kristne kirker for en
udfordring. Tidligere delte mange evangeliet med hinanden som
et feelles grundlag for livet, og den kristne tro spredte sig. Der er
omrader af verden i dag, isar i Afrika og Asien, hvor dette sker.
Men i Vesteuropa er det anderledes.

Det er muligt at give vore omgivelser skylden: vor kultur, vort
samfund, méske vor overflod, alt sammen gor det svarere for

folk i dag at here og tage imod evangeliet. Det er ogsa muligt at

give kirkerne skylden: Vor teven, vort usikre vidnesbyrd, vor
fiasko med at efterleve det evangelium, vi forkynder, vor lidet
indbydende gudstjeneste og fallesskab — ogsa disse ting gor det
sveert for folk at here og tage imod evangeliet. Maske er det begge
dele: En vanskelig baggrund og ofte en mindre attraktiv kirke gor
uden tvivl mission vanskelig i dag.

Hvordan det sa end kan veare, si er vor tid en tid, hvor
kirkemedlemskabet er i tilbagegang i det meste af Europa, og
hvor det sker, er det let at lade det blive hovedmotivet for
mission. Det ville vare en alvorlig fejltagelse. Evangelisation
ville pa den made blive en udevelse af rekruttering, og kirken
ville ikke vaere meget anderledes end mange andre organisationer,
som bare er interesseret i selvopholdelse. Kun evangeliets kraft
kan sztte en kirke, hvis overlevelse kan forekomme tvivlsom, i
stand til at ophere med at bekymre sig om det. Mission ligesom
evangelisation er ikke bare et af mange punkter pa kirkens
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dagsorden. Ligesom gudstjenesten er mission noget fundamentalt
for kirkens eksistens. Mission er ikke noget, der bare kan tages
op og leegges ned. Som et fxllesskab i tilbedelse, i samfundsmeder,
i forretningsmeder, som et samfund, der er samlet eller spredt, er
kirken mission. “Kirken eksisterer ved mission som en brand, der

brender”.

Hvad er det for slags mission, Gud kalder sit folk til? Det er
vigtigt at veere praktisk, men det praktiske for kirken ma altid
vokse frem afteologien, for det, der ikke er bygget pa abenbaring,
erfaring og forstaelse af Gud, vil hverken vare tro eller noget
vedvarende. Derfor er missionens kerne Kristus selv. Han er
budskabets indhold; hans eget liv, ded og opstandelse tilveje-
bringer grundvolden og formen; hans And bemyndiger missionen
(Kristus foran o0s).

Men hvad betyder det i praksis? John Wesley preciserede malet
for sin nye metodistiske bevaegelse som ”at frelse sjzle og sprede
skriftmzssig hellighed ud over landet”. Noget af dette sprogbrug
kan lyde fremmedartet i dag. Et samfund, som er steerkt influeret
af sociologi og psykologi, sperger: “Hvad er sjele?”

Ordet “sjxl” betyder “den vasentlige person” eller ganske
enkelt ”et menneskeligt vaesen”, som det ofte gor iBibelen (f.eks.
Ap.g.2:41). Det betyder ikke den andelige eller udedelige del af
et menneske: det betyder ikke et abstrakt eller ulegemligt menne-
ske. Evangeliet bekrafter, at Gud drager omsorg for de menneske-
lige vaesener 1 deres helhed; 1.Mosebog havder, at ”Gud sa alt,
hvad han havde skabt, og han s, hvor godt det var”(1.Mos.1:31).
Derfor er helbredelsen af et nedbrudt legeme beviset pa
skabelsen, som blev genoprettet. Helbredelsen af et beskadiget
sind er beviset pa, at merket er besejret. Et menneskes omvendelse
til Gud satter dette menneske pa livets vej, sadan som det var
bestemt til at blive levet. En indsigelse mod en tyrannisk regering,
en demonstration mod racediskrimination og uretfeerdighed er
en melding om det, som det burde vare, i stedet for det, det er.
(Kirken i dens mission mé ikke opgive dette offentlige domzne,
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eftersom kirken er overdraget opgaven at vage over hele sam-
fundets velfaerd pa en anden made end interesse- 0g pressions-
gruppers made, hvor vardige de end matte vare). Alt dette o

alotlng andet, som genopretter og helbreder Guds skabelse, er te rgl
pa, at "Gudsriget er kommet ner”. De kan ogsa veere teg}l pa it

kirken er blevet ”
ey evet betroet “helbredelsen af (dvs. omsorgen for)

I praksis l?etyder dette en mangeartet mission. I en situation med
racemassige eller religiose fordomme dbner kirken sine lokaliteter
for all.e. I et samfund, hvor en minoritet kritiseres eller foragtes
af hvilken grund som helst, tager kirken deres parti. Hvor
menneskc?r, gamle eller unge, keemper alene eller i ensémhed

gor f’:fl kirke sine lokaliteter til et varmt, indbydende ”ande'z
hJ?m for dem, og kirkens medlemmer viser venskab og tillid

Der, hvpr mennesker seger efter mening, sandhed og k&rligheci
1 en splittet, upersonlig verden, dér tilbyder en kirke Kristus

Denne mangeartede mission har et sterkt bibelsk fundament

‘ Jesus sendte ikke bare disciplene af sted for blot at helbrede eller

If;(/}r blot ?t forkynde og undervise om Gudsriget (Mark.6:7-12:
; att.lQ.S-lS; Luk.9:1-6). De skulle gore begge dele, ligeson;
esus gjorde det. Det ene stér ikke over det andet, eftersom bade

forkyndelsen og helbredelsen ba .
virkelighed, Guds Rige. rer vidnesbyrdet om samme

Hﬂvad vil s& denne missions serkende vare? I kapitel 1 blev det
papeget, gt “svaghed” - den svaghed, som man frivilligt patog si

- kargkterlserede Paulus’ evangelisation (1.Kor.2:1-5). Jesue eﬁ
mission blev forstaet p4 samme made: han gav afkald bé at vire
lige med Gud (Fil.2:6), tog del i vor fattigdom (2.Kor.8:9), bar
lovens forbandelse (Gal.3:13). Og alt dette for den. eisk,e:d
skyld, for hvem missionen foretages: ”

Alt er jeg blevet for alle for i det mindste at
frelse nogen. (1.Kor.9:22).
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For séledes elskede Gud verden, at han gav
sin enbarne son. (Johs.3:16).

Det er denne “svaghed”, som er karakteristisk for den kristne
evangelisation. At ga til tolderens hus (Mark.2:15-17), til den
urene i de urenes land (Mark.5:1-20), at svare (efter en indre
kamp?) pa det, der er rent og urent (Mark.7:14-20) af hensyn til
Guds Rige, at tage til Jerusalem for at udfordre “myndighederne”
uanset omkostningerne, at tage til Korinth med dens hovmodige
stolthed (1.Kor.2:1-5), til Athen med dens stralende kulturelle
arv (Ap.g.17:16-34) eller til Rom, sadet for imperiets magt — alt
dette og meget mere angiver bade missionens omfang og omkost-
ninger. Kan der virkelig vare en effektiv evangelisation uden

denne Kristus-lige svaghed?

Denne form for svaghed skal selvfolgelig skilles klart fra den
naturlige eller uundgaelige svaghed. Evangeliernes og Paulus’
breves vidnesbyrd viser, at det er den guddommelige magts
middel. Kristus, som udtemte sig selv, gav afkald, var den Kris-
tus, som Guds kraft virkede 1 (Luk.4:14; 5:17; osv.). Da Paulus
skrev om Jesu kors, pastod han, at denne Guds “svaghed” var
steerkere end den menneskelige styrke (1.Kor.1:25). Men det
skal ogsa siges, at Gud ogsa kan bruge den uundgaelige svaghed,
sadan som et andet vidnesbyrd af Paulus viser:

Min nade er dig nok, for min magt udeves 1
magtesloshed (2.Kor.12:9a).

Hvad dette betyder for os i dag vil afhzenge af vor personlige
situation, af hver enkelt lokal kirkes situation og af vor vurdering
under ben af de opgaver, vi burde patage os, 0g de grupper eller
enkeltpersoner vi burde tilbringe tiden sammen med. (John
Wesleys belering: "Ga til dem, som treenger allermest til dig”, er

der stadig brug for at huske pé).

Hvad er motivationen for denne mission? Tidligere har mange

evangelister understreget den overveldende betydning af et
menneskes evige skabne. Frem for alt gav det den kristne
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m1551§)n den storste pagaenhed. Her er to yderligheder, som ber
undgas: Den ene er den sorglese optimisme, som sige;' “Under
alle omstzndigheder vil enhver til slut komme i himlen’.’ og den
anden er en antagelse om, at vi i forvejen ved, hvad Gl;dS dom

over hvert eneste menneske, bekendende kristne eller ej, vil
vere. ,

Vibehever nu ikke at se os s& langt omkring efter motivationen
fczr den 1_<ristne mission i dag. Rundt om os er der, som vi har
pape.ge‘t ikap. 1, mange former for kriser. Mange m,ange afvore
sgmtldlge er stressede, nedlidende og ulykkelige.’Mange er faret
vild eller er.usikre. Nogle, som er sikre pa deres vej, ville have
gavn af en vis grad afegen tvivl. Men der er et staerke;e motiv for
mission, (_3t, som udspringer fra evangeliets kerne. Det er let at
tage for glivet og at overse den mest tvingende nedvendighed (det
steerkeste imperativ) for den kristne, nemlig at elske (Mark. 12:28-
34; 1.Kor.13; osv.). Ganske enkelt gor kaerligheden hele for-
fkellen. Kearligheden viser, om en kirke er et tempel for Hellig-
anden. cherligheden viser, hvorvidt en kirke er et bennens steﬁ
0g hV9W1dt dens medlemmer virkelig er blevet berert af Gud;
V%rkehghed. Ligesom ekumeni (fellesskab med kristne fra andre
kl.rke.r) uden kerlighed intet betyder, siledes er det ogsd med
m:ssmn. Kerligheden er granselest anvendelig (1.Kor.9:19-
23), .ekstraordinzf:rt tdlmodig og langmodig (1 Kér 13.‘4. 7)
Kerligheden satter en kirke i stand til at fortsaetfe im'od ;)\;er;
magteg. Kerligheden — og i sidste ende kun kaerligheden —
geflspejlgr den guddommelige herlighed (Johs.13:34-35; 17:22)
Nar keerligheden er kernen i kirkens liv og erfaring, vil ’der.ikkf.:
vare behov for en “speciel” mission, eftersom kirkérne vil vaere
Yarmge, attraktive samfund, hvor mission og evangelisation er
ligesa naturligt som frisk luft.




I Mission og gudstieneste

: cion o
Mission og gudstjeneste horer sammen hge(:isomd Tlsrf:;:; egr
. . ’

i i fejrer en &gte og sand gudst) :
okumeni. En kirke, som en ! o
en missionerende kirke; en missionerende kirke kan ikke l;g .
ved med at veere missionerende, hvis ikke dep cfogtsaetter m
tilbede den Gud, som er Fader, Sen og Helligand.

j I to
Selvfolgelig skal mission og gudst]epﬁs‘ile 1k}<e :If)t:galfge;ijzslrer;te
i 1vi forestillede sig A
forskellige aktiviteter. Paulus : & °
s(();n var filgacngelig for "manden pa gadgn ,0g st(?:ln VZ; l;lj\;ftr;fnuen
i 14:25). Somme tider
nok til at omvende ham (1.Kor . i
dstjeneste den til en mission .
o baman dikenen drage et menneske til
Andre gange kan bennerne og predl .
Gud fo% forste gang eller tilbage til Gud for forste gang 1 mange

ar.

Men det synes ikke at ske sé forferdelig ofte. Bigningimicﬁzrel
I i i de set ude fra. De kan virke
virke uindbydende og utiltalen: . iy
inden for. De faste kirkegengere _
og uden atmosfzre in : e rilic
den nye i deres midte.
llere med hverandre end med . :
Irlri:inflrs’t kan gudstjenestenisig sely vare uden liv, uden medrivende
engagement og derfor uvedkommende.

Kan en metodisme, der begyndte som en for;l}I;else]sg-. sglrifg{ir:é
i i fornyelse? Kan Bibele
bevagelse finde veje for sin egen : e e
3 i i 1 at forme kirkens 1dentr ,
et nademiddel for alle kristne til at for PR
ive disci ine til livet i Kristus? Selvfelgelig .
og give disciplene nzring t ristu; B eion
is kri 3 1t og 1 sma grupper
t_ hvis kristne bade individue :
gz,g;aarligt sporgende og forventnmgsfu}dt Ik(anddel:ns p\r:;’fj; cii
ikat inde en effektiv kraft i forkyndelsen ved
pradikanter genvin A
i det er en overdrivels ;
af deres menigheder? Selv om o siee 5
I i : d forkyndelsens kvalitet,
den kristne kirke star og falder med for e
i i 3 os til at sperge: Hvordal .
tilstraekkelig sandt for at fa 0s o
(cilzgte uerstattelige meddelelsesmiddel finde ny kraft og nade 1

vor tid?
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Sand forkyndelse bringer de gode nyheder, Kristi ord, men altid
pé en made, som egner sig for hver enkelt gruppe eller menighed
1deres specielle situation. Det er derfor, at sand forkyndelse ikke
kan vare forudsigelig eller kedelig. Intet kan garantere for dets
effektivitet, for i sidste ende er det Helligdndens gerning. Men
praedikanterne ma ikke bare overlade det til Helliganden. Deres
opgave er at forberede budskabet omhyggeligt, at forberede sig
selv andeligt, og tage del i de menneskers tilvaerelse, som de
pradiker for. For praster vil dette betyde at give laesningen af
Skriften, forberedelsen af pradikenen og de pastorale besog en
meget hoj prioritet. Menighederne har ogsa en vital rolle at spille

1 denne fornyelse af forkyndelsen gennem det, de deler sammen
med praesterne i planleegningen af gudstjenesten, og deres forvent-
ning under ben fer og under gudstjenesten.

Selvfelgelig betyder fornyelsen af gudstjenesten meget mere
end fornyelsen af forkyndelsen, uanset hvor vigtig den end er.
Det vil indbefatte genopdagelsen af en folelse af mysterium,
sterre anvendelse af farver, bevagelse og symboler, en voksende
péaskennelse af liturgier, gamle og nye, og maske frem for alt en
storre livsforvandlende oplevelse af nadverens sakramente. Den
metodistiske tradition har laenge betragtet det som et “omvendelses
ritual”; det kan vere rigtigt for dem, som kommer for at tage del

1 nadveren for ferste gang, og for dem, som er kommet mange
gange tidligere for at deltage.

Kan en metodisme, som er “fadt i sang” finde nye ressourcer for
salmedigtning og musik? Mange metodister finder det at synge
salmer som et nddemiddel, men i dag er der ofte spandinger og
konflikter med hensyn til musik i vore kirker. Somme tider er
disse konflikter symptomer pa dybere splittelser og problemer.
Er det for enkelt at antage, at dersom hjertet slér rigtigt, sa vil
disse problemer loses af sig selv? En familie med et godt
sammenhold vil ikke konstant skeendes om musik.

Kirken trenger til nye digtere og ny musik. Historiens vidnesbyrd
tyder pa, at ny digtning og musik oftere er resultatet end arsagen
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til fornyelse. Indtil fornyelsen sker vil det vaere vigtigt at gen-
opdage og benytte de fremragende sange og melodier i forskellige
kristne traditioner og forskellige lande. Konnektionalisme kan
komme til udtryk i musikken.

Nar gudstjenesten begynder at blive fornyet pa disse eller andre
mader, vil det, vi nu kalder for »generations-gudstjenester” eller
»alle-aldres-gudstjeneste”, finde deres rette plads. De fleste
gudstjenester vil sa vare gudstjenester for alle aldre, da kristne,
unge som zldre, vil opleve at hore til fellesskabet, at vere
hjemme i gudstjenestens fornyede former.

Der er meget mere, der skal gores pa vejen frem imod en
fornyelse af gudstjenesten. Hvordan kan vore benner og is&r
vore forbenner blive et levende svar pa evangeliet og et middel
til at forene tro og liv? Hvordan kan selv bekendtgerelserne i
gudstjenesten om kirkens arbejde blive en effektiv del af
gudstjenesten? Prasten eller den, der er udpeget til at predike,
kan ikke opn4 alt dette alene. Men med hjzlp fra andre, deres
visioner, forestillinger og overgivelse kan det gores.

Og dog, nar vi har sagt dette, kan kirkens mission ikke afvente
fornyelsen af gudstjenesten. Kaldet til mission og til gudstjeneste
horer sammen.

Il Mission og gkumeni
(bestraebelsen pa kristen enhed)

@kumeni og mission er ikke modsatninger. De horer sammen,
eftersom begge er eller burde vere det naturlige udslag af den
guddommelige karlighed, som driver kirken. Mission kan ikke
erstatte ekumeni, for hvis vi ikke elsker den kristne nabo, som vi
har set, hvordan kan vi sa elske medmennesket, som vi ikke har
set? @kumeni kan heller ikke erstatte mission uden at vre en
forvrangning af sig selv. Kirkens ultimative horisont her og nu
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er verden og ikke en eller anden sterre kirke. Det er for verdens
skyld, at dens enhed bade er en gave og en opgave (Johs.17:21).

Wesleys pradiken “Catholic Spirit” (det fordomsfrie sindelag)
viser, at mission og ekumeni herer sammen. Dele af denne prae-
diken kan godt opfattes i betydningen, at kristne burde “leve og
lade leve™ (live and let live) 1 deres specielle traditioner. Pa den
ene side bekrafter Wesley retten til personlig bedemmelse; folk
mé §lutte sig til og tage del i gudstjenesten i den kirke, som synes
rigtig for dem; der ma ikke vare nogen underkendelse af den
persqnlige overbevisning. Men det er ikke hovedsagen i denne
prediken. Wesley fortsatter med at sperge om, hvad det betyder
”At rekke mig din hand”, og svarer:

”Jeg mener for det forste, elsk mig, og det
ikke blot sadan som du elsker hele menneske-
slaegten; ikke bare sadan som du elsker dine
fjender eller Guds fjender... nej;... elsk mig
... som en ven, der star dig nermere end din
broder, som en broder i Kristus. ... Elsk mig
som en medarbejder i Guds rige - og en feelles
arving til hans herlighed.”

Det betyder dog ikke, at det menneske, som har et fordomsfrit
sindelag, er ligegyldig over for eller ligeglad med andre meninger.
Wesley erkender, hvor let “fordomsfrit sindelag” kan tolkes pa
den made. Men til den anden side fastholder han:

”Et menneske med et &egte fordomsfrit sinde-
lag er ikke forst og fremmest optaget af sin

" egen religions (menigheds) aktiviteter. Han
er forankret ligesom solen i sin bedemmelse
af hovedlinierne i den kristne lere.”

Men Wesley fortsetter:
”... s& leenge som han til stadighed star fast
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ved sine religiose principper, i det han tror, er
sandheden, som den er i Jesus... og sa langt
som han er forenet ved de varmeste og tatteste
band til én konkret menighed - er hans hjerte
vendt mod hele menneskeslagten, dem, han
kender, og dem, han ikke kender... Det er en
fordomsfri og universal keerlighed. Og den,
der har denne, ejer et fordomsffrit sindelag.
For karligheden alene lzgger navn til denne
karakter: Fordomsfri kerlighed er et for-
domsfrit sindelag.”

Med en sadan pradiken i blodet er metodister tvunget til at vaere
okumeniske. Det er ikke nok at tale svaevende om andelig enhed.
For attillempe Paulus’ ord kan vi forene kirker, dele ressourcerne,
forsone prasteskabet, enes om leren, men hvis vi ikke ejer
keerlighed, er vi ikke blevet spor bedre. Hvad enten kirkerne
vinder eller taber ved at forenes med andre, vil resultatet stort set
vare bestemt af, om kerligheden er en motiverende kraft og
kerne 1 hele foretagendet.

Hvis det er sadan, vil &gte og sand okumeni vare et tegn pa, at
vi er parate til mission. Vi skal sammen med andre kirker soge
sammen for at gere det, vi ikke ville have gjort hver for sig. Vor
tids bydende nedvendighed og ikke kirkens problemer ogned vil
forme missionen.

Hvilke former for ekumenisk initiativ er mulige i dag? Der er
mange, men hvis de virkelig skal vere frugtbare, vil de indbefatte
en felles vaekst og udvikling pa et menneskeligt, personligt plan.
Kristne treenger til at kunne se ud over de stereotype opfattelser
for at paskenne hverandre som medmennesker og med-disciple.
Kun pa den made vil det mellemkirkelige forhold flytte (for at
bruge Paulus’ ord) fra “kedets” rige til Andens rige. Og de kirker,
som udvikles pa den made, vil meget bedre veere rede til mission.

Hvordan kan nyt liv blive indblaest i skumenien? Kan ikke lokale
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kirker bede regelmaessigt for hverandre? Og ikke bare bede pa en
overfladisk, uoplyst made, men med viden, forstaelse og sympati?
Kan lokale kirker ikke udveksle gaver til jul og paske? Kan de
bede for hverandres syge og sergende og medes regelmassigt til
gudstjeneste og fellesskab? Kan de finde andre veje til at vare
og handle sammen, som gensidigt vil blive til stette og ikke til
byrde?

IV Mission og konnektionalisme
(samhgrighed)

En kirkes mission vil kun vaere effektiv, hvis kirken selv er sund.
I nytestamentligt billedsprog betyder det en kirke, hvis dele er
athangige af hinanden til gensidig stotte og forpligtelse; en
samherighed, hvor stette strommer fra de sterkere til de svagere
dele. Det er, hvad den metodistiske understregning af konnektio-
nalisme betyder.

Ordet “konneksion” blev taget i brug af Wesley i det 18. ar-
hundrede for at betegne forbindelsen mellem hans menigheder
(societies). Det kan og ber virke pa alle niveauer af kirkens liv.
”Beer hinandens byrder, saledes opfylder I Kristi lov” (Gal.6:2).
Paulus giver blot én befaling her, som alligevel indebzrer, at det
ene og alene er det, den kristne ma og skal gore.

Hvorfor er det sadan? Fordi denne baeren af byrder er aktiviteten
fra Gud side i Kristus: ved at tage bade vort liv og vor ded pa sig
gor Gud det muligt for os ved den kraft, som abenbares 1 Kristi
opstandelse, at tage del i hans liv. Dette er den guddommelige
udveksling, netop at han blev det, vi er, for at vi kunne blive det,
han er. Denne livsform - gennem deden - gentages 1 mennesker,
som er blevet ”debt til Kristus” (Rom.6:1-11). Men hvis deres
livsform virkelig er en kristen erfaring, sa vil det liv blive
overfort il andre: Derfor virker deden i os, men livet i jer”.
(2. Kor.4:12)
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Princippet om udveksling er saledes fundamentalt for det kristne
liv, og pa den méde vil det at dele og isar at tage del i byrderne
0g opgaverne vare et af serpragene pa et kristent samfund.

I praksis vil dette ofte betyde en generhvervelse af den lille
gruppes fallesskab, som var noget af en styrke i den forste
metodistiske bevagelse. Vi kan ikke ga tilbage til de gamle
“klassemoder™; i stedet for behover vi fellesskabsgrupper, som
passer til det 21. arhundrede. Maske vil sddanne grupper i dag
vaere meget mere varierede og fleksible i deres medlemskab,
deres modetider og modesteder samt deres programmer. Nogle
grupper vil bestd af mennesker, som kommer i den samme lokale
kirke; andre vil omfatte kristne, som lever i det samme nabolag,
selv om de kommer i forskellige kirker; atter andre vil omfatte
mennesker, som tager del i det samme erhverv eller keemper med
samme slags problemer. Det, der betyder noget, er dybden af det
at vaere felles om noget i Kristi navn, og resultatet bliver netop,
at den sveere prove pa ethvert kristent faellesskab er, om det giver
styrke til dets medlemmer til at leve et liv i tro, keerlighed og hab.

Som det vil ses, behover disse grupper ikke at vare og maske ikke
burde vare udelukkende metodister. Men maske har Metodist-
kirken mere end nogen anden kirke, pa grund af sin oprindelse,
dette specielle bidrag at bibringe kirkernes mission i dag, at
opmuntre til oprettelse af sma grupper eller celler tvars over
Europa.

Hvis denne lille gruppe er agte og serios, vil den ga ud over
grenserne for de enkelte kirker. Derfor har det metodistiske
distriktssystem vaeret sa fantastisk vigtigt. I nogle omrader i dag
kan det vaere mere gennemferligt og faktisk naturligt for de
enkelte metodistkirker at danne partnerskab med nabokirker af
anden kristen tradition. Dette er ogsd godt, hvis det er tegn pa, at
“legemet” fungerer, som det ber, og at kristne “fuldender Kristi
lov” ved at baere hverandres byrder.

Hvis konnektionalismen praktiseres, vil kristne somme tider
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sporge: Ikke hvilken kirke skal jeg nu ga til?”, men “hvor
traenger de mest til mig?” Lange forbindelser til den samme kirke
er maske mere almindeligt, end det burde vere, netop i vor tid,
hvor der er en storre social mobilitet.

Konnektionalismen ma ogsa komme til udtryk nationalt og
internationalt. Indenfor hvert af vore lande burde der komme
hjzlp fra de staerkere kirker til de svagere, fra de rigere til de
fattigere. Den europaiske missionsfond (Mission in Europe)
eksisterer netop af den grund. Imidlertid er det at give aldrig en
én-vejs proces. Rige, “staerke” kirker har ogsa meget at hente hos
de fattigere, tilsyneladende svagere kirker. Hvis dette ikke sker
adelagges lokale missions-initiativer ligeledes af egeninteresser,
eftersom egeninteressen vil have kvalt dette vitale udtryk for
indbyrdes athangighed kristne imellem. Og det, der sker inden
for hvert land, ma ogsa ske pa tvaers af nationale grenser. Er det
ikke ironisk nok, at landsbyer, byer og storbyer over hele
Vesteuropa er “sammenkoblet” med venskabs landsbyer, byer
og storbyer i andre lande, men de enkelte kirkesamfund har
endnu ikke gjort det? Eftersom internationale forbindelser mellem
kirkerne vokser pa alle niveauer, vil kirken virke som “surdej”
ved at undergrave nationalismen, som sa let kan blomstre op igen
pa vort kontinent.

Mange eksempler kan gives pa, hvordan denne indbyrdes
athangighed tjener missionen.

V  Mission og hele Guds folk

Metodismen begyndte som en beveagelse under ledelse af en
anglikansk praest. Han blev stettet i sit arbejde af nogle fa andre
praster som f.eks. hans broder Charles og Thomas Coke. Men de
fleste af hans medhj&lpere var legfolk. Missionen i dag vil
nappe trives, hvis det ikke er hele Guds folks mission.
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Selv om “apostlene” synes at have haft en fremragende autoritet
iden forste kirke, sa var det selv for dem nedvendigt med et hold
afkolleger, sadan som Paulus’ breve tydeligt viser. I hver kristen
menighed har hver eneste én en rolle at spille; ingen, ikke en
eneste, blev udelukket fra uddeling af nadergaver (Andens
gaver). (Rom.12:6-8; 1.Kor.12:7-11; Ef 4:7; 1.Pet.4:10)

Der er andre grunde til, at mission er hele Guds folks mission. De
fleste kristne tilbringer det meste af deres liv uden for den kristne
gudstjeneste og fllesskab simpelthen ved at leve deres liv,gapa
arbejde, indga sgteskab og stifte familie, bidrage pa forskellige
mader til deres lokale samfundsliv, nyde de storre muligheder for
fritid. Alt dette gor de som kristne. Men vil de i deres daglige liv
gore det lettere for andre at komme til tro pa Gud? Synd, hvad
enten den er personlig eller fzlles, gor det svaerere for folk at tro
péa Gud, for det at vaere “under synden” er at leve livet borte fra
dets levende kerne, som er Gud. Omvendt er det at leve i
Kristus” at veere centreret om denne levende kerne og ved at gore
det sa at vackke evnen til tro i andre.

Et nyt kald til mission kan let blive tolket som et kald til blot at

arbejde hardere. Dog er mange kirker og mange kristne over- -

bebyrdede i dag. Skyldes det, at der ganske enkelt er for meget
at gore?

P4 den anden side har der altid vaeret meget at gore. Bespisningen
af de fem tusinde repraesenterer den umulige mulighed; disciplene
havde simpelt hen ikke nok at dele ud. Og der burde siges endnu
mere. Meget, som bliver gjort i vore kirker i dag, bliver gjort mere
af vane eller pligt end af overbevisning eller begejstring.
Selvfelgelig vil der altid vare rutinearbejde, som kraever en
trofast udholdenhed. Alligevel m& hver eneste kirke og hver
eneste kristen hele tiden over for Gud sperge sig selv, hvor deres

prioriteter ligger. Er der gamle pligter, som ber nedlegges, og
nye opgaver, som burde tages op?

Ingen kan foreskrive eller forudsige, hvilke opgaver hver enkelt
lokal kirke er kaldet til. Men i lyset af det, vi allerede har sagt,
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ville det veere naturligt at forvente, at en.kristen lfirke har en
holdning til de fattige. En sidan tjeneste v1-1 vere bgde praktlsk
og profetisk: De fattige vil modtage en ﬂ]ebllkkellg h].aelp, og
samfundet selv vil blive udfordret i evangeliets navn til at sta
ansigt til ansigt med, hvad det ber vare, frem for hvad det er.

Vil alt dette £ vidtreekkende betydning for Qe kr.istnes nhvsst.ll?
Ville det veere for spidsfindigt at sige, at enrig kristen sd at sige
er en selvmodsigelse? Ny Testamente er ikke konsekvent. .Ev.ani
geliet antyder, at et rigt menneske ikke kan vzre en dl.scq.)e
(f.eks. Mark.10:25); 1.Timotheus brev henvender sig til rige

kristne (6:17).

Metodister citerer maske oftere de forste Eo punkter 1 We?sleys
pradiken om penge end det tredje: “Tjen sa:,meget, du kan; spgr
sa meget, du kan; giv sa meget, du kan.” Wesley selv lgg e
marke til, at den andelige inderlighed ho's de forste metodister
aftog, efterhanden som deres jordigke rlgdom.voksedc.:. Ha;‘ns
egen praksis var ud over det almindelige. Menhvis meotodlster ;a
den sidste del af det 20. og den ferste del af det 21. arhuqdre E
affeerdiger dette aspekt af Wesleys 1a°,.re som overdreven puritans
cller endog overspandt, sa burde vi blot gore ndet underorlnegen
selvransagelse, faste og ben. hvert.tllfzplde ma sporgsma et ;es
i gjnene: Hvordan kan rige kirker 1 hejere grad vare aben for
dem, som trenger allermest til dem?

Materiel fattigdom er selvfelgelig ikke den eneste form for fat(;
tigdom, skent den er alvorlig og udbredt. Der er mange, hso(;n ved
deres opdragelse, deres isolation e}ler dneres optag,et eV.rLle
egne interesser og ambitioner er fattige pa andre mader. Vi kan
ikke tvivle pa, at evangeliet er for dem alle.

I denne mission for hele Guds folk vil det vaere vigtigt for enhver

kristen ikke bare at finde stotte i og med gndre'kroistne, men ﬁat
fortsatte med at opdage Guds ressourcer 1 Helligandens kraft.
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Spargsmdl

1. Hvilket nyt okumenisk (falleskirkeligt) initiativ kan din
kirke tage, eller hvilket eksisterende forhold (eventuelt
sgmarbej de) til en anden kirke kan den forny p4 en made, som
vil vaere inspirerende og ikke byrdefuldt for dem begge?

2. Hvilke kristne eller hvilke kirker har brug for hjelp i dit
nabolag, og hvem kan yde den hjzlp?

(O8]

: Hv_em er de mennesker i dag, “som traenger allermest til dig”?
Hvilken form for mission over for dem kan din kirke tilbyde?

4. Hvad er “skriftmassig hellighed”? Er den opnaelig?
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Tilleeg

Folgende artikler blev skrevet af medlemmer af kommissionen.
Bibelstudierne er opfort efter bibelteksternes orden; resten i den

rekkefolge, de blev skrevet i.

Bibelstudier:

Job 38-42

Johannes 17

Johannes 20:19-23

Apostlenes Gerninger 1:4-8
Apostlenes Gerninger 10:34-43
2 Korinthierbrev 4:6

Andre studier:
God and Modern Europe
Worship: A Gift of God
Vom Gebrauch der Gnadenmittel
Personliche Erfahrungen
mit Gottes Gegenwart
Whose God?
Dem Geheimnis des dreieinen
Gottes begegnen
Secking the Face of God:
Prayer as a means of grace

M. Valente
H. Nausner
M. Hecker

M. Hecker

M. Hecker

L. Svanberg,
N. Richardson

N. Richardson
E. Reed
H. Nausner

A. Besserer
J. McMaster

M. Marquardt

E. Reed
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