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10 * Indledning

Indledning

A. Synlig enhed som mal

1. Kirkernes Verdensrdds primere opgave og formal er »at kalde kirker-
ne til at have synlig enhed i én tro og ét eukaristisk fellesskab som malc«
(KV’s konstitution III,1). Tre vesentlige forudsatninger for og elementer i
en synlig enhed har vist sig vigtige:

— den flles bekendelse af den apostolske tro,

— den gensidige anerkendelse af dab, nadver og embede,

— felles strukturer for vidnesbyrd og tjeneste, samt strukturer for

at treeffe afgorelser og at leere forpligtende i faellesskab.
Lima-teksten om Ddb, Nadver og Embede! og kirkernes svar pa denne tekst
har allerede bidraget til det andet vesentlige element i synlig enhed. Det
nzrvarende Faith and Order-projekt har til hensigt at hjalpe kirkerne at
nzrme sig en felles bekendelse af den apostolske tro.

B. Pé vej imod et faelles udtryk for den apostolske tro:
Projektets karakter

2. De forste skridt til en udformning af projektet blev taget p4 Faith and
Order-kommissionens mede i Bangalore i 1978. Videre retningslinier for
projektet blev givet pd moderne i Lima i 1982 og Stavanger i 198s.

3. Projektets titel: Pd vej imod et feelles udtryk for den apostolske tro i dag
henviser forst og fremmest til den gkumeniske forpligtelse til at arbejde
frem imod i feellesskab at kunne bekende den ene apostolske tro, sidan som

! Baptisme, Eucharist and Ministry, Faith and Order Paper No. 111, WCC,
Geneva 1982.
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den er bevidnet i Den hellige Skrift og sammenfattet i Oldkirkens trosbe-
kendelser. Denne felles tro skal bringes til udtryk i dag. Den skal bevidnes,
bekendes og fejres i feellesskab (bade af kirkerne i fellesskab og falles for
kirker, der tilhorer forskellige traditioner). Troen skal bekendes i forskelli-
ge situationer og i forhold til de udfordringer, verden star overfor i dag.

4. Studieprojektet om den apostolske tro har til hensigt at tjene kirker-
nes bestrabelser pd at understrege deres synlige enhed og opfylde deres
kald til at bekende deres tro i felles mission og tjeneste for verden. Som
Kirkernes Verdensrdds generalforsamling i Vancouver i 1983 udtrykte det:
»...vil kirkerne (sdledes) dele en felles forstdelse af den apostolske tro og
veare i stand til i feellesskab at bekende dette budskab p& en made, som er
forstaelig, virker forsonende og befriende for samtidens mennesker«2.
Hensigten med projektet er ikke at formulere en ny skumenisk trosbeken-
delse.

5. For at svare til deres kald er kirker, som tilherer forskellige kristne
traditioner, og som lever i forskellige kulturelle, sociale, politiske og reli-
giose kontekster, nedt til pa ny at tilegne sig deres felles grundvold i den
apostolske tro, sd at de kan bekende deres tro i feellesskab. Idet de gor det,
vil de aflegge et faelles vidnesbyrd om Den treenige Guds frelsesvilje for
hele menneskeheden og hele den skabte verden. Den apostolske tro m4 al-
tid pa ny bekendes og udlagges i relation til skiftende tider og steder: Den
md veere i ubrudt kontinuitet med den apostolske menigheds oprindelige
vidnesbyrd og med den tro udlegning af dette vidnesbyrd op igennem ti-
derne. '

6. Kirkernes enhed kraver gensidig tillid. I det fulde faellesskab, som kir-
kerne ser frem imod, m3 hver kirke veere i stand til i de andre at genken-
de den apostolske tro i hele dens fylde. Det betyder ikke en fuldstendig
identisk udlegning af den apostolske tro. Ikke desto mindre er en vis grad
af enighed nedvendig for genkendelsen af den apostolske tro hos hinan-
den, medens et vist mal af forskellighed i udlegningen er muligt.

7. Udtrykket den apostolske tro, som det anvendes i dette studium, hen-
viser ikke til en enkelt bestemt formel eller til et bestemt tidspunkt i den
kristne historie. Snarere henviser det til den kristne tro som en dynamisk
virkelighed. Troen har sin grund i det gammeltestamentlige pagtfolks pro-
fetiske vidnesbyrd og i apostlenes normative vidnesbyrd og deres, som sam-
men med dem i den forste tid (den apostolske tidsalder) forkyndte evan-

2 Gathered for Life. Official Report. VI Assembly of World Council of
Churches, Vancouver, WCC Geneva 1983.
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geliet, som det er gehgivet i Det nye Testamente. Den apostolske tro kom-
mer til udtryk i bekendelse, i forkyndelse, i gudstjeneste og i kirkens sakra-
menter, sd vel som i trosbekendelser, koncilsbeslutninger og bekendelses-
tekster og i kirkens liv. Den teologiske refleksion har altid skullet tjene det
bekendende fallesskab (den gudstjenestefejrende menighed) i bestrabel-
sen pa at klarggre troen.

8. De centrale udsagn i den apostolske tro blev pa sarlig made formu-
leret i de oldkirkelige trosbekendelser. Disse gamle trosbekendelser er sta-
dig i brug pé forskellig made i mange kirkers liv. Dette gaelder pd helt seerlig
made den gkumeniske trosbekendelse fra Nikaea og Konstantinopel (381)
til forskel fra andre trosbekendelser med regional gyldighed. Og ogs4 i kir-
ker, hvor de gamle bekendelser ikke anvendes regelmassigt, bekendes og
leves den tro, som de er vidnesbyrd om.

9. Studiet af den apostolske tro er forbundet med de to andre storre
Faith and Order-programmer. Det soger at give et bredere grundlag og en
videre ramme for Lima-dokumentet, der ekklesiologisk satte fokus pé »Dab,
Nadver og Embede, og indoptager indsigter fra denne tekst og fra kirker-
nes svar pd den. Det centrale ekklesiologiske tema i studiet om »Kirkens
Enhed og Fornyelsen af det menneskelige Faellesskab« vil blive forstaerket
ved det bredere trinitariske aspekt pd Guds frelsesgerning i skabelse, gen-
losning og fuldendelse, som det udfoldes i studiet om den apostolske tro.
Med hensyn til samtidens udfordringer vil studiet om den apostolske tro
kunne drage nytte af de overvejelser, som studiet om Enhed og Fornyelse
har gjort sig om serlige situationer, hvor menneskelige brud p4 fellesskab
skriger pa fornyelse.

C. Studieprojektets metode

I. UpL&GNING

10. I Lima i 1982 besluttede Faith and Order-kommissionen at gennem-
fore dette studium om den apostolske tro p4 tre niveauer: feelles anerken-
delse, udlagning og bekendelse af den apostolske tro. Men pé en senere kon-
sultation i Rom i oktober 1983 ndede man til den opfattelse, at udlegnin-
gen skulle veere udgangspunktet for projektet og gives en serlig veegt, for-
di den er forudsatningen for at nd maélet: en felles anerkendelse og be-
kendelse af den apostolske tro i vor tid.

11. Udleegningen soger at angive relevansen af den kristne tros grund-
leggende overbevisninger ansigt til ansigt med en rekke sarlige udfordringer
i vor tid og vor verden. Den soger at pege pa og formulere grundleeggende
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indsigter, som kan forsts og accepteres af kristne fra forskellige traditio-
ner, men gor ikke krav pé at lgse alle teologiske forskelle. Den inddrager
bibelske, historiske og samtidige perspektiver og satter leeremeessige ud-
sagn i relation til en rakke af vor tids problemer.

12. Faith and Order-kommissionen besluttede at benytte Den nikano-
konstantinopolitanske Trosbekendelse fra dr 3813 som teologisk og metodisk
redskab til at identificere de grundleggende udsagn, som skal nermere for-
klares i den apostolske tro. Denne trosbekendelse

— er mere universelt anerkendt end noget andet symbol som et

normativt udtryk for det vesentlige indhold af den apostolske tro;

— er del af den nutidige kristenheds historiske arv;

— har veret i liturgisk brug gennem 4arhundrederne for at udtrykke

kirkens ene og samme tro.
Den nikaenske trosbekendelse kan siledes tjene til at markere, om troen,
sddan som den fremstilles i nutidige situationer, er den samme tro, som
den ene kirke har bekendt igennem arhundrederne.

13. De sakaldte »non-credal churches« (ikke bekendelsesbundne kirker)
har vearet sarligt folsomme over for farerne ved formulerede trosbeken-
delser. Disse formler forfalder let til blot formalisme pa bekostning af tro-
ens karakter af personlig bekendelse og forpligtelse. De kan ogsa misbru-
ges, hvis en overtagelse af dem pétvinges mennesker, og deres samvittighed
derved kraenkes. Faith and Orders valg af Nikeenum som grundlag for stu-
diet indeberer ikke noget krav om overtagelse eller brug af den nikenske
trosbekendelse, eller for den sags skyld af nogen anden trosbekendelse, fra
de »bekendelseslose« kirker. Ikke desto mindre hiber man, at repraesen-
tanter for disse kirker — idet man gér ud fra, at de deler den apostolske tro,
som er udtrykt i den nikaenske trosbekendelse — i hvert fald ved sarlige lej-
ligheder kan deltage i fremsigelsen af denne trosbekendelse som et vidnes-
byrd om deres trosfallesskab med Den ene, hellige, almindelige og apostol-
ske Kirke.

14. Den nikenske trosbekendelse er kun én af mange trosbekendelser,
som siden Ny Testamentes tid har varet anset for nodvendige for kirken
for at formulere og bekende dens tro. Trosbekendelser sammenfatter og un-
derstreger det vasentlige indhold i den apostolske tro. Mange af dem er
blevet til i naer sammenheng med diben.

15. Ved daben aflzegges en trosbekendelse i overensstemmelse med det
trinitariske indhold af menighedens tro (regula fidei), som samtidigt aner-

3 1 det flg. forkortet »den nikaenske trosbekendelse« eller blot »Nikenumx.
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kendes og bevidnes af menighedens fellesskab. Bekendelsen af troen finder
ogsé sted i de kirker, som ikke formelt anvender den nikenske trosbeken-
delses ord, nar bekendelsen ved ddben sker ved hjalp af andre formler, som
vedkommende kirke har autoriseret. Ogsa her forbinder bekendelsen af tro-
en ved ddben den debtes tro med kirkens felles tro ned igennem tiderne.
Den samme tro kommer ogséd til udtryk i trosbekendelsen ved nadver-
gudstjenesten.

16. Den nikanske trosbekendelse er en koncilsbekendelse, som pa grund
af den vide reception i kirken blev et gkumeniske symbol pa kirkens en-
hed i troen. Denne funktion af den nikenske trosbekendelse som et gku-
menisk symbol blev ogsd anerkendt af Faith and Order s4 tidligt som i
Lausanne i 1927. Medens den sdkaldte apostolske trosbekendelse, som har
sin oprindelse i Rom, kun er blevet antaget og benyttet i det kristne Vesten,
forener den nikenske trosbekendelse alle dele af den kristne kirke, bade
Dst og Vest.

17. Bekendelsesudsagnene i den nikaenske trosbekendelse har rod i Den
hellige Skrifts vidnesbyrd og mé preves pa det og udlegges i lyset af det,
inden for den kirkelige Traditions sammenhzng. Folgelig vil udleegningen
sege at svare pd spgrgsmadlet, i hvilken grad og i hvilken form de funda-
mentale udsagn i den apostolske tro, som den er bevidnet af Den hellige
Skrift, forkyndt i Kirkens tradition og formuleret i trosbekendelsen, kan
forstds og udtrykkes i faellesskab af kirker, som tilherer forskellige konfes-
sionelle traditioner, og som lever i forskellige kulturelle, sociale, politiske
og religigse sammenhenge.

II. ANERKENDELSE

18. Anerkendelses-processen indebzrer, at hver kirke kaldes til at aner-
kende

— den apostolske tro i sit eget liv og i sin egen praksis,

- nedvendigheden af omvendelse (metanoia) og fornyelse som en

konsekvens af, at de ser, hvor de ikke er tro imod den apostolske tro,

— andre kirker som kirker, dér hvor den apostolske tro forkyndes og

bekendes.

19. Folgeligt er At bekende den ene tro ikke teenkt at veere et konsensus-
eller blot et konvergens-dokument, der som sddant skulle kunne vzre grund-
lag for den felles anerkendelse og bekendelse af den apostolske tro som et
vesentligt element af synlig enhed kirkerne imellem. Dette studiedokument
skal snarere ses som et redskab til at hjelpe kirkerne at koncentrere sig om
og sammen tenke over den apostolske tro. Et sddant studie og en sidan
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overvejelse skulle gerne lede til en ny forstéelse af den apostolske tro og si-
ledes fore til en felles anerkendelse og bekendelse af denne tro i dag.

20. Anerkendelse har derfor i denne studieproces en meget speciel be-
tydning. Hver enkelt kirke ma forst blive klar over, i hvor hej grad den i
sit eget liv og engagement er tro imod den apostolske tro, og i hvilken ud-
strekning den bekender den i sine ord og handlinger. Bilaterale og multi-
laterale samtaler tilbyder et middel til denne gensidige besindelse, som forer
til lejligheder, hvor den apostolske tro hgjtideligt anerkendes i fellesskab.

21. Selv om den historiske kontekst for formuleringen af den nikenske
trosbekendelse er forskellig fra vor sammenhaeng i dag, forbliver Nikanum
en yderst egnet tekst til at hjelpe hver kirke til i den serlige situation, som
dens egen tid og omstandigheder udger, at bekende sig til kirkens ufor-
anderlige tro.

ITI. BEKENDELSE

22. Faelles bekendelse af den apostolske tro er en af de tre vesentlige for-
udsatninger for synlig enhed. Faelles udleegning og anerkendelse af den apo-
stolske tro dbner vejen og udger et grundlag for en fzlles bekendelse af
denne tro. Denne bekendelse vil i sidste instans krave en gensidig aner-
kendelse af ddb, nadver og embede og strukturer for at treffe afgorelser og
at leere forpligtende i fellesskab. I en sddan bekendelse vil kirkerne sam-
men fyldt af gleede lovprise deres ene Gud, Fader, Sen og Helligind, den
eneste kilde til deres liv og hab. I en sidan felles bekendelse vil de ogsi
sammen svare pd de udfordringer, som de er stillet overfor i serlige situa-
tioner og i vor verden af i dag som helhed.

23. Allerede nu er reprasentanter for kirkerne i stand til i faellesskab at
bekende deres tro, nar de medes til gkumeniske gudstjenester. De beken-
der den nikenske eller den apostolske trosbekendelse hejt i fellesskab, el-
ler bekender deres tro p4 anden made. Dette er et udtryk for deres allere-
de eksisterende enhed, som er givet i Kristus. Dog bliver denne enhed mod-
sagt af manglen pa synligt fellesskab (ved nadveren). I mange tilfzlde til-
herer de, som sammen bekender deres tro, kirker, som stadig er adskilt.

24. Lejligheder til faelles bekendelse er derfor en udfordring og opmun-
tring til kirkerne til at uddybe deres troskab imod den apostolske tro og
derved komme hinanden narmere. Denne bevagelse nermere hinanden
mé ledsages af andre bestrabelser hen imod synlig enhed i form af teolo-
gisk samtale og falles indsats for at gere det, som er Guds vilje med men-
neskene.

25. Pa kirkernes vegne at deltage i en felles bekendelse af troen, iser ved
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abningen af et koncilium, er noget mere end en individuel handling, sédan
som det alleregle sker ved okumeniske forsamlinger. Det kraver tillid til, at
alle de kirker, som deltagerne reprasenterer, nir de bekender Troen, giver
udtryk for den samme tro. Hensigten med denne felles udleegning af den
nikenske trosbekendelse er at styrke den gensidige tillid, s at alle kirker
kan hjelpes til at genkende den apostolske tro hos hinanden.

26. Nér kirkerne, som et resultat af denne mere omfattende bevaegelse,
bliver i stand til at bekende deres tro i fellesskab, vil dette vaere et veesent-
ligt og afgerende udtryk for den enhed, vi seger. Forenet i ét og samme
nadverfellesskab og holdt sammen af gensidig solidaritet, vil de veere i stand
til at tale med én rest ansigt til ansigt med menneskehedens braendende
problemer. S4 vil de i feellesskab bekende deres tro som del af deres falles
liv og vidnesbyrd.

27. En sddan falles bekendelse i sammenheang med et liv, som deles med
hinanden, vil ske for Guds ansigt. Samtidigt vil den blive den afggrende
kilde til et troveerdigt vidnesbyrd for verden, fordi den afleegges i falles-
skab. Og i dybeste forstand vil den ogsa vere et tegn, som peger pa Guds
vilje med hele menneskeheden, at den ma forsones i Kristus og endelig bli-
ve taget ind i Guds rige, ndr alle skal bekende og prise Gud uden ende.

D. Et hjzlpemiddel til anerkendelse:
At bekende den ene tro

I. HVORDAN TEKSTEN ER BLEVET TIL

28. Studiedokumentet At bekende den ene tro har udviklet sig siden 1981/82
gennem er raekke internationale konsultationer, en omfattende diskussion
pé Faith and Order-kommissionens mede i Stavanger i 1985, p& kommis-
sionens mede i Budapest i 1989 og pd moder i den stdende kommission for
Faith and Order, og forst og fremmest i dennes styringsgruppe for dette
studie®.

29. Den forste fase af dette arbejde forte til det forelobige studiedoku-
ment Confessing One Faith, som blev offentliggjort i 1987 (Faith and Order
Paper No. 140). Denne tekst blev genstand for et betydeligt antal reaktio-
ner fra enkeltpersoner, mgder og kommissioner i kirker og gkumeniske or-
ganer, ligesom fra teologisk fakulteter. Disse reaktioner og en rakke vide-
re konsultationer og diskussioner i det stiende udvalg og i hele kommissi-
onen kendetegnede den anden fase af arbejdet, som forte til en gennem-

4 Jf. Tilleeg 1.
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gribende revision af dokumentet i styringsgruppen. Med Standing
Commissions autorisation 1990 offentliggeres nu det reviderede dokument
under den lidt bredere titel Confessing the One Faith for dermed at under-
strege, at det her drejer sig om kirkens ene og samme tro igennem tider-
ne. I nogle oversettelser af den tidligere version (f. eks. den tyske) kom det-
te allerede til udtryk.

30. Ligesom i processen omkring Lima-dokumentet (BEM) og i kirker-
nes svar pd denne tekst er man blevet klar over, at der i visse dele af ver-
den er sarlige vanskeligheder med hensyn til sprog og oversattelse af en
sddan tekst. For at muliggere en bredere deltagelse i studiet af den apo-
stolske tro og af dokumentet At bekende den ene tro har det stdende udvalg
pd medet i Dunblane i 1990 godkendt udarbejdelsen af en kortfattet »stu-
dievejledning«, som vil veere feerdig i 1992.

31. Neervaerende felles udlaegning er et teologisk dokument, som er for-
muleret i et positivt og forklarende sprog. Den henvender sig til alle kirker
og inden for disse iser til dem, som har sarligt ansvar for undervisningen
i kirkens tro. Den har til hensigt at hjelpe dem hen imod en felles erken-
delse og bekendelse af den apostolske tro i dag.

II. TEKSTENS STRUKTUR OG OPBYGNING

32. At bekende den ene tro er opdelt i tre dele, svarende til de tre artik-
ler i trosbekendelsen. Hver del bestdr af afsnit, som koncentrerer sig om
hovedtemaerne i hver artikel. Yderligere underafsnit svarer til serlige for-
muleringer i trosbekendelsens tekst, som kraever forklaring. .

33. Hvert afsnit begynder med nogle indledende paragraffer, som angi-
ver de grundleggende positive udsagn sd vel som de hovedudfordringer,
som man stilles overfor, med hensyn til vedkommende tema. Ved
identificeringen af disse udfordringer rettes opmarksomheden iseer imod
tre afggrende faktorer:

— det sprog og den filosofi (den méde at taenke pa), som radede pa det

tidspunkt, da trosbekendelserne blev formuleret, er ikke leengere dem,
vi bruger i dag;

— indflydelsen fra gamle og nye religioner understreges i dag mere og
mere og vardsattes positivt i mange kulturer;

— i mange moderne samfund bliver der, iseer under indflydelse af
saekulariseringsprocessen, sat sporgsmadlstegn ved mange af de
grundleggende trosudsagn i den kristne tro.

Underafsnit I indeholder historiske og bibelske fortolkninger. Det ind-

leder med at citere de respektive seetninger i henholdsvis den nikeenske og
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den apostolske trosbekendelse. Det fortsetter med nogle fa forklarende no-
ter om trosbekendelsernes formuleringer og slutter med bibelske aspekter,
som er grundleggende for netop disse temaer.

Underafsnit II koncentrerer sig om »udlaegningen i dag«. Det indledes
med trosbekendelsens positive trosudsagn og seger at give en nejagtig ud-
legning af ordene, som de er brugt i deres historiske sammenhang. Dog
forsoges det i denne udlegning at benytte et ordvalg, som er forstieligt i
dag. Selv om de historiske kilder aldrig citeres, er de altid blevet konsulte-
ret. Sdledes folger udlegningen formuleringerne i den nikenske trosbe-
kendelse og satter derefter det behandlede tema i relation til nutidens ud-
fordringer for pa denne méde at fortolke vedkommende aspekt i den apo-
stolske tro i vor tid.

34. Pé visse steder er der tilfojet kommentarer. De indeholder enten sup-
plerende historiske baggrundsoplysninger eller teologiske detaljer eller an-
markninger om spergsmdl, som fortsat er kontroversielle. Fede typer mar-
kerer paragraffernes hovedtema og somme tider ogsa det centrale punkt i
udlegningen. De enkelte paragraffer er nummereret fortlobende i hele ud-
leegningen for at lette citeringen af dem.

Tilleg. Sidste del indeholder tilleeg, som omfatter et historisk overblik
over studiet og en fortegnelse over konsultationer og meder i forbindelse
med studieprocessen og endvidere en ordforklaring, som kan vare nyttig
for dem, som ikke er fortrolige med nogle af de tekniske udtryk, og som
mdske ogsd kan vere til nytte i videre historisk, teologisk og ekumenisk
sammenhang. Den korte bibliografi i udvalg er strengt relateret til studiet
om Den Apostolske Tro og indeholder forst og fremmest udgivelser fra
Kirkernes Verdensrad (WCC).

Trosbekendelsernes tekster - 19

TROSBEKENDELSERNES
TEKSTER
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Den nikzeno-konstantinopolitanske Trosbekendelse (381)5

IMotevopeveic Eva Oedv,
TOTEQU TAVTOXQATOQW,

Tomtijv oveavod xal yijg,
opuT@V T TAvTwV %l dogdTwy:

®al elg Eva xvoLov "Inootv XoLotdv,

TOV VGV ToD Oe0l TéV povoyevij,

TOV €% ToD matEdg YevvnOévia med maviav TV aldvov,
PaOG &% PWTOG,

Oebv aANOvoVY éx Oeot dnOivon,

vevynOévia ob mombévra,

OpoovoLov @ TaTel,

8L ob td mavta Eyévero,

TOV O "fudg Tovg dvpdmovs xal dud Tiv fluetéoav owtmoiay
xatelOovTa €x TV obpavmv

®al 00QrmOEvTa €x mvetpuatog Gyiov

xal Maglag tig mapBévou,

xal évavBpwmioavta,

otavpwOévta vrtép Nuav énl [Hovtiov IMiAdTov

xal mafdévia xal tagévra

xal dvaotdvra ) Tolty Huéow

xoTé TGS Youpds,

®al dvehBovta elg Tolg ovpavoig,

rol xaBeCopevov &v OeELd ToT maTEdC,

xal v €oyxduevov puetd 06Eng nplvatr Loviag xal vexpovg:
ob Tiig Baotheiag ovx Eotal Téhoc

®al €lg 16 mvedpa 16 dyLov,

6 nioLov rai Lwomoldv,

16 €x TOD TATEOG EXTOQEVOUEVOV,

6. 0UV matel %ol Vid CUUTEOORVVOTUEVOV ®al ouvdoEalduevoy,
6 AaAfjoav OLé TOV TEOPNTMV.

Eig plav, dytav, xaBolxiv xai drootolxiyv guxinoiay.
‘Opoloyotpey &v Bamtiona el Gpeoly GuagTLdV.

IMpoadox@uev dvaotaoLy vexomv

xal Loy 1o pélhovtog atd@voc.

Apiv.

> Den graeske tekst efter Enchiridion Symbolorum. Definitionum et
Declarationum de Rebus Fidei et Morum, ed. H. Denzinger and A.
Schonmetzer, 32. ed. Freiburg, 1963, p. 66, No. 150.
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Den nik#no-konstantinopolitanske Trosbekendelse ¢

Vi (Jeg) tror pa én Gud,

den almaegtige Fader,

Himlens og jordens,

alt det synliges og usynliges skaber.

Og pa én Herre, Jesus Kristus,

Guds enbdrne Sen,

som er fodt af Faderen for alle tider,
(Gud af Gud), lys af lys,

sand Gud af sand Gud,

fodt, ikke skabt,

af samme vasen som Faderen,

ved hvem alt er skabt,

som for os mennesker og for vor frelse
steg ned fra Himlene

og blev kod ved Helligdnden

af jomfru Maria,

og blev menneske,

som ogsé blev korsfastet for os under Pontius Pilatus,
blev pint og begravet

og opstod pé den tredie dag

ifolge skrifterne

og opfor til Himmels,

sidder ved Faderens hojre hand

og skal komme igen i herlighed for at domme levende og dede,
og der skal ikke vere ende pé hans rige.

Og péd Helligdnden,

som er Herre, og som levendegor,

som udgér fra Faderen (og fra Sennen),

som tilbedes og @res tillige med Faderen og Sennen,
som har talt ved profeterne.

Og pa én hellig, almindelig og apostolsk kirke.

Vi (Jeg) bekender én dab til syndernes forladelse

og forventer de dedes opstandelse

og den kommende verdens liv.

Amen

6 Den officielle danske oversattelse i folge den autoriserede ritualbog, 1992.

Den danske overszttelse folger den latinske gengivelse i den katolske messe
og i de lutherske bekendelsesskrifter, som anvender ental. Tilfojelser sat i
parentes (jf. nedenfor § 195 og § 210, kommentaren).
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Den apostolske Trosbekendelse?

Credo in Deum
Patrem omnipotentem,
creatorem caeli et terrae,

et in Iesum Christum,
Filium eius unicum, Dominum nostrum,
qui conceptus est de Spiritu Sancto,
natus ex Maria virgine,
passus sub Pontio Pilato,
crucifixus, mortuus et sepultus,
descendit ad inferna,
tertia die resurrexit de mortuis,
ascendit ad caelos,
sedet ad dexteram Dei
Patris omnipotentis,
inde venturus est
iudicare vivos et mortuos.

Credo in Spiritum Sanctum,
sanctam Ecclesiam catholicam,
sanctorum communionem,
remissionem peccatorum,
carnis resurrectionem,

‘et vitam aeternam. Amen

7 Den latinske tekst efter Enchiridion Symbolorum. Definitionum et
Declarationum de Rebus Fidei et Morum, eds. H. Denzinger et A.
Schonmetzer, ed. xxxii, Freiburg 1973, nr. 30. Den apostolske Trosbekendelse
gdr tilbage pd et aldre, kortere dibssymbol, »det gammelromerske symbolc,
som kan folges tilbage til ca. 200/220 i tilspergslens form. Textus Receptus
(den anerkendte form) gar tilbage til det 6.-7. 4rh. (Frankrig).

Den apostolske Trosbekendelse®

Jeg (Vi) tror pd Gud
Fader, den Almeagtige,
himlens og jordens skaber,

og pa Jesus Kristus,
hans enbérne Sen, vor Herre,
som er undfanget ved Helligdnden,
fodt af jomfru Maria,
pint under Pontius Pilatus,
korsfzstet, dod og begravet,
nedfaret til Dodsriget,
pé tredie dag opstanden fra de dede,
opfaret til Himmels,
siddende ved Gud Faders,
den Almagtiges, hgjre hénd,
hvorfra han skal komme
at demme levende og dede.

Jeg (Vi) tror pd Helligdnden,
den hellige, almindelige kirke,
de helliges samfund,
syndernes forladelse,
kedets opstandelse
og det evige liv. Amen

8 Den officielle danske tekst efter den autoriserede ritualbog, 1992.

Som trosbekendelse ved hgjmessen anvendes flertal. (Forsagelsen er ikke del

af selve trosbekendelsen, men led i débsritualet og anvendes kun i den
danske folkekirke (som bekendelse af ‘dabspagten, Grundtvig) ogsd ved
gudstjenesten).
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Udlegning

Vi tror

1. Den nikanske trosbekendelse begynder med det tillidsfulde udsagn:
»Vi tror pd...« (pisteuomen eis) med henvisning til Faderen, Sennen og
Helligdnden og til den ene, hellige, almindelige og apostolske kirke.

2. Forste person pluralis: »Vi tror« i den nikenske trosbekendelse ad-
skiller sig fra det oprindelige »Jeg tror« i den apostolske trosbekendelse,
som bruges i dabsliturgier og nogle steder i nadvergudstjenesten®. Ved dében
er det det enkelte menneske, eller dem der svarer p4 vedkommendes veg-
ne, som svarer pd Guds forekommende nideshandling med et personligt
trosvidnesbyrd. Ved vand og ved Helligdndens kraft debes den troende til
Kristi ded og opstandelse og indlemmes i kirkens fallesskab. Det enkelte
menneskes bekendelse af troen sker imidlertid i fallesskab med hele kir-
kens bekendelse af troen. Nogle lokale kirker svarer ligefremt: »Dette er kir-
kens tro, dette er vor tro«.

3. Den nikenske trosbekendelse som en bekendelse af troen tilhgrer den
ene, hellige, almindelige og apostolske kirke. I den nikanske trosbekendel-
se forener den enkelte sig med alle debte, der er samlet pa ét sted og alle
steder, hvor de samles, nu og ned igennem tiderne, i kirkens forkyndelse af
troen: »Vi tror pd«. Bekendelsen »vi tror pa« udtrykker ikke blot enkelte
menneskers tillid til Guds ndde; men den bekrafter ogsi hele kirkens til-
lid til Gud. Der er et fallesskabets bind imellem dem, som sammen aflegger
en felles bekendelse af deres tro. Dog, s leenge de kirker, som bekender

® Séledes i den danske folkekirkes gudstjeneste og i mange lutherske kirker,
efter at Luthers gendigtning af Nikeenum, »Vi tro, vi alle tro pd Gudc
(DDS 362) i18.-19. drh. gled ud som fast led i hgjmessen.
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Troen (dvs. trosbekendelsen), ikke er forenet med hinanden, er det synlige
feellesskab i den ene, hellige, almindelige og apostolske kirke stadig svaek-
ket.

4. Ligesom trosbekendelsen ved ddben udtales som svar pd Guds nade,
séledes afleegges kirkens stadige bekendelse ogsa som svar pd Guds nade og
keerlighed, s&dan som den pé serlig made bliver os til del i det forkyndte
ord og fejres i kirkens sakramenter. Derfor er kirkens gudstjeneste (litur-
gi) den egentlige kontekst for kirkens bekendelse af troen.

5. Den tro, som kommer til udtryk i bekendelsen af trosbekendelsen, er
en gave fra Gud ved Helligdinden. Den indeholder den troendes frie un-
derordnen sig under Guds vilje, fuldstaendige tillid og fortrgstning, idet han
eller hun venter pa Guds hjelp i tillid til Guds vidnesbyrd om sin keerlig-
hed i skabelse, genlgsning og helligggrelse 1.

Kommentar
I Vesten har Augustin peget pa tre aspekter i trosakten: At tro
at Gud er til (credere Deum), at tro Gud (pd hans ord) (crede-
re Deo) og at tro pd Gud (credere in Deum). »At tro pa« inde-
holder ogsé de to forste aspekter, men gir ud over dem og
indeholder tillige den personlige hengivelse, som fuldkommen
setter sin lid til Gud. Det kommer ogsa tydeligt til udtryk i den
apostolske trosbekendelse, som kun bruger »credere in« om
- forholdet til de tre personer i Treenigheden og ikke om forholdet
til kirken. Den nikanske trosbekendelse anvender imidlertid »tro
pé« ogsd om kirken, idet pisteuomen eis pa greesk har en
bredere betydning og kun henviser til genstanden for troen.

10 Jf. overskriften over Luthers forklaring til de tre trosartikler.
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— I. DEL—

Vi tror pa én Gud

A. Den ene Gud

6. Kristne tror, at »den ene sande Gud«, som har givet sig til kende for
Israels folk, har dbenbaret sig p fuldkommen made i ham, som han »har
sendt«, Jesus Kristus (Joh 173), at i Kristus har Gud forsonet verden med
sig selv (2 Kor 5,19), og at Gud ved sin Helligind giver nyt og evigt liv til
alle, som ved Kristus setter deres lid til ham.

7. Denne tro pd én, universel Gud, som er Skaber, Forlaser og Opretholder
af alle ting, udfordres af dem, som betvivler, at der overhovedet findes no-
gen virkelighed, som gér ud over den synlige verden, og som skulle vaere
kilde til dens eksistens og fortsatte liv. For dem er selve Guds-tanken ikke
andet end et udtryk for og en projektion af menneskelige gnsker og frygt.
Selv om man eventuelt anerkender, at der er krafter, som gar ud over den
synlige verdens virkelighed, er spergsmalet dog, om man kan haevde, at der
kun er én sidan magt, og om denne magt skal teenkes som en rent trans-
cendent magt, eller om den ogsi er immanent i verden, og hvordan disse
aspekter kan forenes.

8. Mange, som er enige med de kristne i troen p4 én Gud, finder de
kristnes trinitariske bekendelse vanskelig at forsta. Iser for jeder og mus-
limer har den kristne tanke om den treenige Gud veeret en anstgdssten, for-
di den synes at stride imod monoteismen. Der findes ogsd kristne i dag,
som mener, at den kristne leere om Treenigheden i det mindste ma nytol-
kes og ogsa sprogligt revideres. Endvidere er der en vidt udbredt ligegyl-
dighed over for og misforstdelse af denne laere. Somme tider forstas den
»modalistisk«, som om den betad, at Gud i virkeligheden er én, men pa
grund af menneskelige begreensninger opfattes pa tre forskellige méder, el-
ler »tri-teistisk«, som om man skulle kunne adskille imellem tilbedelsen af
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Gud Faderen, Gud Sgnnen og Gud den Helligdnd, som om der var tale om
tre forskellige former for gudsdyrkelse. Mange foler, at den traditionelle
leere om Treenigheden er for spekulativ i sammenligning med Bibelens ta-
le om Gud, Faderen, Sennen og Helligdnden. Sddanne udfordringer kalder
pé et nutidigt klargerende arbejde.

I. TROSBEKENDELSEN OG DENS BIBELSKE VIDNESBYRD
a. Trosbekendelsens tekst

»Vi tror pd én Gud«
(Apostolicum: »Jeg tror pd Gud«)

10. Den nikeenske trosbekendelse begynder med at bekende troen pé én
Gud. Temaet Guds enhed udfoldes videre i trosbekendelsens tre artikler pa
trinitarisk méde. Den forste artikel understreger troen pa én Gud, Faderen,
den anden pé én Herre, Faderens Sen, og den tredie pd Helliganden, som
er Herre, og som udgar fra Faderen. Séledes forstds den ene Gud som Faderen,
Sennen og Helligdnden, idet Faderen er hele guddommens kilde. Svarende
til den treenige Guds enhed siger trosbekendelsen, at der ogsa kun er én
kirke og én dab (jf. Ef 4,4-6). Sdledes understreger trosbekendelsen i alle
tre artikler enheden.

Kommentar

Ud fra deres jodiske arv har de kristne fra begyndelsen vidst,
at »der er ingen anden Gud end den ene Gud«. I det andet &rhun-
drede bekreftede kirken imod Markion enheden af den Gud,
som skaber og forlgser. Det tog tid inden kirken kunne give en
fuldsteendig gennemtaenkt og velformuleret redeggrelse for for-
holdet imellem den »ene Gud, Faderen, af hvem alle ting er, og
vi til ham, og den »ene Herre, Jesus Kristus, ved hvem alle ting
er, og vi ved ham« (1 Kor 8,6). Det afggrende tidspunkt kom
med den arianske strid. Konciliet i Nikaa (325) bekreeftede, at
Sennen er »af Faderens vasen« (ek tés ousias tou Patros) og »af
samme vaesen som Faderen« (homoousios to Patri). Efter den
folgende, sdkaldt pneumatomakiske, strid bekendte konciliet i
Konstantinopel (381) at Helligdnden er Herre, »som udgér fra
Faderen, og som tilbedes og wres tillige med Faderen og Sennen«.
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[ alt dette havde kirken ingen hensigt om at satte sporgsmals-
tegn vgd Guds enhed. Snarere blev den ene Gud udlagt som tre-
enig pd grundlag af Guds frelsende gerning i historien. Diben
fandt fortsat sted i Faderens og Sennens og Helligdndens ene
navn.

I de folgende drhundreder blev der fremsat forskellige for-
tolkninger vedrgrende Treenighedens sidste enhedsprincip, nem-
lig om dette var at finde i det guddommelige vaesen (ousia) el-
ler i Faderens person (hypéstasis), eller i de tre personers ind-
byrdes forhold til hinanden og gensidige iboen i deres feelles-
skab med hinanden. Imidlertid har bade @sten og Vesten altid
i gudstjenesten bekendt Guds enhed og adskillelsen mellem per-
sonerne med samme styrke, og det er i gudstjenesten, at den
treenige Guds personlige karakter er mest tydelig.

Den nikanske teologi betonede som helhed p4 samme tid
hver af de tre personers (eller hypostasers) serlige egenart i den
ene Guds dbenbaring i frelseshistorien og deres enhed i felles-
skab (koinonia) i det ene guddommelige veesen. I dag m3 man
veere forsigtig med ord som »substans« (som nu ofte leder tan-
ken hen pd materielle storrelser, som kan males med instru-
menter) og »vaesen« (som kan minde om spro get i en metafy-
sik, som er kommet i vanry) eller »person« (som kunne tolkes
som glende pd et isoleret, individuelt bevidsthedscenter).
Samtidig trinitetsteologi diskuterer fortsat, og endda mere end
i tidligere perioder, hvorledes man pa passende made samtidigt
kan udtrykke Guds enhed og tale om de tre »personer«. Der er
imidlertid enighed om, at en adekvat og udtemmende ratio-
nel redegorelse for den treenige Guds mysterium, som fejres i
kirkens liturgi, forbliver hzevet over menneskelig forstielse.
Treenighedsleren og dens sprog kan kun angive begrundelser-
ne for bekendelsen til de tre personer s vel som til den ene
Gud.

b. Bibelens vidnesbyrd

1. I lgbet af sin historie kom Israel til tro p4 Gud som den eneste Ene.
Dette finder sit udtryk i »Shema Israel«: »Her, Israel, Herren din Gud, Herren
er én. Du skal elske Herren din Gud af hele dit hjerte og hele din sjel og
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hele dit sind« (5 Mos 6,4f.). Mest energisk ydtrykkes det i Deuterojesajas
profetier, hvor Herren, Skaberen og Forlgseren, udtrykkeligt forkyndes som
den eneste Gud, ikke blot for Israel, men for alle folk. Andre guder er kun
afguder. »Der er ingen anden Gud end mig, en retfeerdig Gud, en Gud som
frelser; der er ingen anden end mig. Vend dig til mig og bliv frelst, hele den
vide jord! For jeg er Gud, der er ingen andenc. (Es 45,21-22).

12. Det gamle Testamentes understregning af, at Gud er den eneste, blev
fortsat i Det nye Testamente. Jesus bekraeftede Israels tro pd den ene Gud.
Han viste Satan fra sig ved at citere Skriften: »Du skal tilbede Herren, din
Gud, og tjene ham alene« (Matt 4,10; jf. 5 Mos 6,13). Han tilsluttede sig
»Hor, Israel« som det forste og store bud og som vejen til evigt liv (Mark
12,29; Matt 22,37; Luk 10,27).

13. Alligevel gor Det nye Testamente det klart, at denne Gud stér i et
enestdende forhold til Jesus Kristus. Jesus kaldes hans Sgn (Luk 1,32-33; Mark
1,11 par.). Jesus tiltaler denne Gud »Fader, idet han anvender det intime
ord »Abba« (Mark 14,36). Jesus er Faderens elskede og eneste Sen (Joh 1,18;
3,16; Rom 8,32; Kol. 1,13). Den, som har set Sennen, har set Faderen
(Joh 14,9), for Faderen og Sennen er »ét« (Joh 10,305 1711). Selv om de
forbliver adskilte fra hinanden, »er« Faderen og Sennen dog »i« hinanden
(Joh 17,21). :

14. Samtidigt forbinder Det nye Testamente ogsd Anden — som udgar
fra Faderen (Joh 15,26) — med Sgnnen (jf. § 210). P4 Jesu bgn sender Faderen
Helligdnden til verden, »den anden talsmand«, Anden »som levendegor«
og leder til hele sandheden (Joh 16,7). Alle tre, Fader, Son og Helligind,
nzvnes sammen i den tidlige apostolske forkyndelse og brevlitteratur (2
Kor 13,13; Ef 4,4-6).

II. UDLAGNING FOR VOR TID

Den ene Gud, Fader, Son og Helligand

15. Det sarlige i den kristne tro pd den ene Gud er, at den bygger pé
dbenbaringen af Faderen, Sgnnen og Helligdnden. Derfor er den guddom-
melige »okonomi, frelsens historie i skabelse, genlgsning og eskatologisk
fuldendelse grundlaget for den trinitariske tro. P4 den anden side er den
ene Gud i al evighed Faderen, Sennen og Helligdnden. Den gkonomiske
(frelseshistoriske) og den evige Treenighed er en og samme virkelighed. De
to aspekter kan ikke adskilles fra hinanden. Denne enhed af gkonomisk og
evig trinitet er der ikke altid blevet taget tilstreekkeligt hensyn til. Dog er
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det kun pé grundlag af Guds historiske dbenbaring i Jesus Kristus, at kir-
kens trinitariske gudstro kan forklares. Treenighedsleren er ikke et produkt
af abstrakt spékulation, men en sammenfatning af, hvordan Gud har aben-
baret sig i Jesus Kristus.

16. Det er i frelseshistorien (den guddommelige gkonomi), at verdens ad-
skillelse fra og fremmedgerelse over for Gud, som er en folge af synd og
ondskab, er blevet overvundet igennem Sennens forsoningsverk og And-
ens forvandlende nzrver. I denne guddommelige frelsesgkonomis myste-
rium har den ene Gud &benbaret sig som liv og kerlighed, der skeenker sig
selv til sine skabninger. Gud, Faderen, forsoner verden med sig selv igen-
nem sin evige Sgns inkarnation, gerning og lidelse. I Spnnen deler Gud men-
neskelivets vilkar lige til deden for at skanke menneskeheden syndernes
forladelse, opstandelse og evigt liv (Joh 3,16). Ved Helliginden oprejste Gud
den Korsfastede til et nyt og uforgengeligt liv, som vil fore til den fulde
forvandling og herliggerelse af vort liv og af hele skabningen i den eska-
tologiske fremtid. Gennem forkyndelsen af dette gode budskab teender And-
en allerede nu tro, hdb og kerlighed i hjertet pd dem, som modtager
Evangeliet, ligesom den (Helligdnden) allerede for Sennens inkarnation vak-
te hdbet om menneskehedens kommende frelse.

17. Den inkarnerede Son abenbarer, at i Guds evige herlighed, for al tid
og historie, er guddommeligt liv gensidig selvhengivelse og fellesskab, at
»Gud er kerlighed« (1 Joh 4,8). Denne evige kerlighed og dette fellesskab
imellem Fader og Sen er dbenbaret i Kristi kors og i hans opstandelse ved
Helligdndens kraft. Kors og opstandelse kan ikke forstis adskilt fra det tri-
nitariske feellesskab imellem Fader, Son og And. Ej heller kan Treenigheden
forstéds adskilt fra korset og opstandelsen. Korset er bekreeftelsen af en keerlig-
hed, som er sterkere end synd og ded, og opstandelsen bekreafter, at den-
ne guddommelige keerlighed virkeligt er og vil veere sejrrig.

18. Den evige kilde til dette levende trinitariske keerlighedsfzllesskab er
Gud, Faderen. Men Faderen var aldrig uden Sennen, og heller ikke var han
uden sin And. De tre personers »gensidige iboen« er deres enheds segl. Guds
evige liv og herlighed bestar i personernes frie hengivelse til hinanden og
gensidige feellesskab. Den guddommelige enhed har sit udspring i Faderen
som dens kilde; men den opretholdes i Sennens lydighed og i Andens vid-
nesbyrd, som herligger Sennen i Faderen og Faderen i Sennen.

Kommentar

Man har ofte veret for lidt opmaerksom pa den trinitariske ka-
rakter af den guddommelige enhed selv, sidan som den krist-
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ne tro bekender den. Ofte bliver den ene Gud simpelt hen
identificeret med Faderen, enten fordi Sennen og Anden onto-
logisk underordnes Faderen eller kun forstds som &benba-
ringsformer for Faderen. Til forskel herfra bor de tre personers
gensidige relationer under opretholdelsen af Faderens »monar-
ki« forstds som den konkrete skikkelse af den guddommelige
enhed.

19. Kirken tror pé dette kaerlighedens evige fellesskab, som det dbenba-
res og virkeliggores i den guddommelige gkonomi. Den er virksom i ver-
dens skabelse, sa vel som i dens genlgsning som i dens helliggorelse og en-
delige herliggarelse. Selv om skabelsens gerning serligt tillegges Faderen,
genlgsningens gerning Sennen og helliggorelsens og herliggorelsens ger-
ning Anden, s& indebarer hver af de trinitariske personers gerning alle tre
personers narver og samvirke. Sdledes er Gud én. Ingen af de tre perso-
ner i Treenigheden har sit eget liv skilt fra de andres.

20. Den treenige Gud er grundlaget for bdde hans skabnings enhed og
forskellighed. Treenigheden kan ses som model bade for en forskellighed,
som ikke gdelaegger enheden, og for en enhed, som ikke kvzler forskellig-
heden for uniformitetens skyld. Derfor kan den ene Gud vere skabende
nerverende i sin skabnings mangfoldighed.

21. Tendensen til at identificere Gud og naturen, sddan som det iser var
fremherskende i visse filosofiske former for panteisme i det 17. &rhundre-
de, forkaster tanken om en rent transcendent Gud, som ikke skulle kunne
vere nervaerende i den skabte verden. Men den kristne tros treenige Gud
er pd samme tid transcendent og dog nervarende i sin skabning, som bli-
ver til ved hans Ord (Logos) og And. Den treenige Gud er nervarende i
dybet af vor eksistens, trods vor fremmedgerelse over for Skaberen. Dette
Guds skabende, opholdende og frelsende nervar opheever ikke skabnin-
gens frihed, men gor den tveertimod i stand til at nyde sin skabte selv-
steendighed, til aktivt at bevare den og engageret at hengive sig til andre og
til Gud. Men en sddan selvsteendighed indebeerer ogsa risikoen for frem-
medgerelse over for Skaberen.

22. Den uendelige Gud forbliver ogsa transcendent i forhold til sin skab-
ning, idet han bor i et utilgeengeligt lys. I sin transcendens er Gud kilden
til sin skabnings fornyelse, idet han driver den frem imod en endelig fuld-
endelse af skabt eksistens i feellesskab med Gud og mellem skabningerne
selv. Men selv ikke i deres eskatologiske herligggrelse vil skabningerne op-
gd 1 Gud. Vor anerkendelse af forskellen mellem Gud og os forbliver for-
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udseetningen forfellesskabet med Gud i lovprisningen af ham som sin skab-
nings Skaber og Genlgser. Derfor indeholder troen, at Gud engang skal vere
alt i alle (1 Kor 15,28), ikke nogen panteisme.

Ateismens og sakularismens udfordringer

23. Troen pd én Gud udfordres af forskellige former for ateisme. Der
findes ateister, som havder, at troen pd Gud, s& langt fra at vere vejen til
liv og frelse, indebzrer en trussel imod menneskehedens frihed og ver-
dighed. I dette tilfeelde ses troen pa Gud som en illusion, som skyldes psy-
kologiske, ideologiske, sociologiske eller endog skonomiske &rsager. Andre
ser i naturvidenskabernes resultater og i den logiske positivisme grunde til
at benagte Guds eksistens, fordi den ikke synes nedvendig for at forklare
verden. Selv inden for kirkerne findes der mennesker, som bekender Kristus,
men som bukker under for den atmosfere af forsagthed, som er skabt af
disse steerke argumenter, og som benagter Guds eksistens. Andre er ikke i
stand til at forene det onde i verden med troen pd Gud, Skaberen (det er
indholdet af teodicéproblemet). Mange mennesker er ikke i stand til at finde
nogen guddommelig eller religios referensramme for livet, stillet over for
overlevelsesproblemet i vor verden i dag. Som folge heraf vender nogle af
disse sig til utopier eller til nihilisme. Endelig er mange mennesker ganske
indifferente (praktisk ateisme). I troskab imod Evangeliet ber kristne lytte
opmerksomt til udfordringer fra de serlige former for ateisme, som findes
i deres egen sammenhzng, og i lyset heraf vere rede til at prove rigtighe-
den af deres egne forestillinger om Gud og om Guds forhold til verden.
Dette er serlig vigtigt dér, hvor den pdgaldende ateisme i hvert fald delvis
md ses som en reaktion pa forvreengede former for kristen leere og kristent
liv.

24. Kristne reaktioner pa de forskellige former for ateisme kan ikke be-
grenses til et teoretisk plan. Ateisme indebzrer ogsd spargsmalet om livs-
holdning. Kristen tro pd Gud betyder grundleggende at pabegynde et nyt
liv i lyset af den Gud, som har dbenbaret sig i Jesus Kristus, medens ifglge
Johannesevangeliet de, som fortsatter at leve et syndigt liv, viser, at de i
virkeligheden vagrer sig ved at tro p& Gud (jf. Joh 3,20). Rationel argu-
mentation er ikke det eneste, méske ikke engang det vaesentligste, nar det
gelder at vise andre, hvad tro er. Afgorende er, at ens eget livs vidnesbyrd
er overbevisende, f.eks. igennem maden at overvinde en stor sorg p3, eller
ved at vise en indre livsrigdom, som udspringer af troen.

25. Alligevel findes der ogsa argumenter imod forskellige former for ateis-
me. For det forste ber der, hvad angér pastanden om, at den naturviden-
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skabelige forklaring pé verden er tilstraekkelig, gores opmaerksom p4, at den-
ne forklaring rent faktisk ikke er fuldsteendig. Den udfylder ikke den sam-
me funktion, som fortolkningen af verden ud fra skabelsestanken gar, som
har at ggre med meningen med verden som helhed, men pé et andet plan
end naturvidenskabens.

26. For det andet m4 vi som svar til dem, der finder det umuligt at for-
ene troen pé en skabergud med erfaringen af unedvendig lidelse og ondt
i verden, anerkende, at menneskelig teenkning her steder pa grenserne for,
hvad der kan forklares. Denne smertefulde erkendelse er blevet seerlig akut
under indtryk af samtidens erfaringer. Det kristne svar pa denne udfor-
dring er troen p4, at Gud i Kristi kors har delt menneskelig lidelse og ded
og ved denne solidaritet har dbnet vejen til at overvinde héblgsheden for
os (jf. §§ 60-61). Det er naturligvis ingen »lgsning« pé det ondes problem;
men det gor kristne i stand til at omgés med det.

27. For det tredie har de forskellige pdstande om at forklare religionen
som et produkt af illusoriske projektioner i vore dage veeret serligt
indflydelsesrige former for ateistisk argumentation. Men denne type argu-
mentation forudsetter et syn p&d den menneskelige natur, for hvilket reli-
gionen ikke er en veesentlig faktor. Dette stemmer ikke overens med de kul-
turhistoriske fakta, ifglge hvilke religionen fra de tidligste tider har vaeret
en konstitutiv faktor, og forestillingen om ikke-religiose meend og kvinder,
der skaber religion, kan ikke opretholdes.

Kommentar

Da menneskehedens religigse traditioner i virkeligheden alle er
vidnesbyrd om menneskelig erfaring og teenkning, understet-
ter de den kendsgerning, at mennesket af natur er uundgaeligt
religiost. Det betyder, at der til det at veere fuldt og helt men-
neske herer en religios dimension i tilvarelsen. Det behgver ik-
ke nedvendigvis at komme til udtryk som »religion« i snaver
betydning. Det kan bestd i bevidstheden om en eller anden sid-
ste virkelighed, eller kan veere implicit i form af péstande og
engagement af ideologisk art.

I religionerne i specifik betydning af ordet kommer dette
menneskelige grundvilkar eksplicit til udtryk pd grundlag af en
erfaring af guddommelig virkelighed. Religioner er ikke unegd-
vendige opfindelser af vaesener, hvis oprindelige natur skulle kun-
ne beskrives adakvat i rent verdslige termer, som visse ateister
antager.
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Denreligiose dimension herer med til redderne til det
specifikt menneskelige. Derfor forfejler man menneskelivet i dets
fylde, hvor bevidstheden om en virkelighed, som gér ud over
alt endeligt, fordunkles eller udslettes. I stedet ligger der i den-
ne bevidsthed et lofte om en opfyldelse af menneskelivet, hvor
som helst denne transcendente virkelighed tages alvorligt og seges
efter som en kilde til mulige svar og lasninger pa de lofter, ufuld-
kommenheder og forvildelser, som menneskelivet indeholder.

28. Neert forbundet med den ateisme, som udspringer af den sekulare
naturvidenskabs selvtilstraekkelighed i beskrivelsen af verden, er de moderne
samfunds sekularisme. Den bekrefter selvtilstrekkeligheden af det sociale
og kulturelle system, som henviser religionen til at vaere en rent privat sag
og fornaegter, at den offentlige ordning skulle have noget som helst ansvar
over for Gud. Sekularismen m4 ikke forveksles med sekularitet og sekula-
risering. Den sociale og politiske ordnings sekularitet (dvs. dens verdslige
karakter) til forskel fra kirken er blevet udviklet i den kristne kultur i langt
hgjere grad end i andre kulturelle systemer. Bekraftelsen af den sekulare
verdens relative autonomi er en del af kristendommens historiske bidrag
til kulturen og kan forstés som en konsekvens af den bibelske monoteisme
pd den ene side og den narvarende verdens og dens sociale og naturlige
ordnings forelobige karakter pa den anden side. Nar solen, manen og stjer-
nerne i 1 Mos 1 (i modseetning til trosforestillingerne i en rakke gamle re-
ligioner) ikke leengere fremstir som guddommelige vasener, men er skab-
ninger, som er dannet af den ene Gud, er resultatet en sekularisering af na-
turen. Ndr man i den tidlige kristenhed nagtede, at den sociale ordning
havde en sidste vaerdi, blev den pa en vis mide sekulariseret. Men den blev
ikke lgsrevet fra enhver forbindelse med Gud som den sidste virkelighed.
Denne adskillelse er imidlertid grundleggende for det moderne samfund.
En sédan sekularisme er et problem ikke blot i Europa og Nordamerika,
men bergrer lande i alle dele af verden gennem udbredelsen af moderni-
seringen (i form af industrialisering forbundet med bureaukratisk admi-
nistration).

29. Uden en transcendent virkelighed som sit grundlag savner de ende-
lige tings verden og det sekulare sociale system bade en sidste mening og
et mél. Op igennem historien har mend og kvinder af alle racer og kultu-
rer fundet grundlaget for deres eksistens og meningen med deres liv i vis-
heden om Guds eksistens og handling. Hvor som helst dette er tilfzldet, er
Gud kilden til moralske verdier, si at hans stemme hores i samvittighe-
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den. Derudover er troen pd Gud en kilde til hab ansigt til ansigt med ded,
lidelse, kommen til kort og kamp, et hdb som gar ud over alt, som kan op-
nds ved menneskelige kreefter, men som ogsa inspirerer til indsats for at
skabe i det mindste forelobige former for retferdighed og en stabil social
ordning og betingelser, som tillader et liv i menneskelig veerdighed.

30. I sekulare samfund medferer erfaringen af meningsleshed forskelli-
ge reaktioner. Nogle af dem har taget form af nye religiose bevagelser of-
te forbundet med henvisning til moderne videnskabelige holdninger.
Derudover findes der mange former for overtro, ja endog satanisme. Desuden
soger forskellige religiose grupper at udnytte situationen ved missionsak-
tiviteter. Denne nyreligigsitet star i seerlig fare for at skabe, hvad man har
kaldt »falske guder«, som er rene projektioner af menneskehjerters ensker
og angst. Men skabelsen af falske guder og den tilsvarende afgudsdyrkelse
er ingenlunde begreenset til den nye religigsitet. Den forekommer alle ste-
der, hvor endelige ting gores til genstand for sidste tillid og tilbedelse (se
Rom 1,23; Fil 3,19). Den gennemtrenger eller er i det mindste en fristelse
for mennesker i alle religioner, men optrader ogsa i andre end direkte re-
ligiose former, fordi hvad som helst, som bliver genstand for sidste tillid,
(f.eks. ejendom, magt, @re) fungerer som en afgud pa den plads, som til-
kommer den sande Gud. Sekularismen som sidan indeholder pé linie med
andre ideologier elementer af afgudsdyrkelse, ndr den saekulare verden gores
absolut. Dog kan det, som er falsk i sekularismen, ikke overvindes ved en
selvskabt religion, men kun ved at vende sig til den transcendente virke-
lighed, som er forud for al menneskelig kundskab og handling.

Udfordringer fra andre religioner og levende trosoverbevisninger

31. I de farste drhundreder syntes de kristne, som troede pa én Gud, at
adskille sig fra andre religioner. Dog viser et nermere blik pa de tidlige
kristnes apologetiske arbejder, at kristen teologi delte et vist felles grund-
lag ikke blot med jodedommen, men ogsd med andre religioner, iseer med
religigs hellenistisk filosofi. Den tidlige kristne indstilling, som kommer til
udtryk i Peters ord i ApG 10,34f., er seerligt vigtig i dag med henblik pé den
dialog, som udvikler sig imellem kristendom og jededom og mellem kri-
stendom og andre religioner, iser Islam.

32. Ndr kristne forsgger at forklare den trinitariske bekendelse til den
ene sande Gud, konfronteres de med det faktum, at andre monoteistiske
religioner ikke deler deres tro pa en treenig Gud, selv om alle er enige om
at tro p& Abrahams ene Gud. Ja, kristne bliver endog anklaget enten for af-
gudsdyrkelse (af jodedommen) eller for polyteisme (af Islam). Men jodisk
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tradition kender selv til virkeligheder, som repraesenterer den transcendente
Gud inden foy verden — Guds Navn, Herlighed, Shekinah, Tora (lov, under-
visning) og Visdom. Reprasenterer disse virkeligheder, som er adskilt fra
Guds transcendente varen, virkeligt Guds eget narveer? I si tilfzlde gel-
der sondringen mellem transcendens og immanens, som ligger til grund
for den kristne leere om Treenigheden, ogsé den jediske forestilling om den
ene sande Gud. Ja, faktisk ville en transcendent Gud, som ikke kunne vzre
narverende i denne verden, nappe vare den Gud, som de gammeltesta-
mentlige profeter forkynder. Den kristne tro pa Den treenige Gud haevder
imidlertid udtrykkeligt Guds enhed som en differentieret enhed.

33. Ndr det geelder Islams anklager for polyteisme, er det vigtigt at un-
derstrege, at den kristne tro aldrig havde til hensigt at opgive troen p4 Guds
enhed. Treenighedslaren skulle heller ikke begranse eller afsvakke beken-
delsen til Guds enhed. Snarere er den trinitariske differentiering af Guds
enhed en forudsatning for en virkelig konsekvent monoteisme, fordi den
ikke principielt udelukker mangfoldigheden og forskelligheden fra enhe-
den pd en sddan made, at enheden blot ville vre et korrellat til en mang-
foldighed, som ikke kunne indeholdes i Guds liv.

34. I andre religioner, f.eks. i de traditionelle afrikanske og asiatiske re-
ligioner, i Buddhismen og Hinduismen, erfares mangfoldigheden i det gud-
dommelige i mennesker og dyr, sivel som i planter og ting. Disse religio-
ner udfordrer den kristne tro p4 den treenige Gud som for abstrakt og havet
over hverdagens realiteter. P4 en vis mide kommer denne udfordring og-
sd fra visse hinduers og buddhisters tro pd den guddommelige virkeligheds
mangfoldige manifestationer. Videre vinder synkretistiske bevagelser ter-
ren i en rekke lande, som traditionelt er pavirket af indflydelse fra den
kristne tro. Disse bevagelser fungerer ofte som en erstatning for den krist-
ne tro pd Treenigheden, som ikke leengere forstds i dens fylde, rigdom og
konkrete betydning. Ansigt til ansigt med disse udfordringer tror de krist-
ne, at den ene Guds konkrete virkelighed ikke er andet end Faderens, Sennens
og Helligandens gerning.

35. Selv om de kristne bekender Gud, dbenbaret for dem i Jesus Kristus,
pé en mdde som efter deres overbevisning er den eneste sande, benagter
de ikke vigtige elementer af sandhed i andre religioner. Dette forpligter krist-
ne til en respektfuld holdning og dbenhed over for samtale, og »kirkerne
bor sege veje til som kristne menigheder at indg i dialog med deres na-
boer af anden tro og ideologi ... Dialoger ber seedvanligvis planlegges i fzl-
leskab ... Dialogparterne bor tage hensyn til den religiase, kulturelle og ide-
ologiske mangfoldighed i deres lokale situation ... Dialogens parter bor veere

frie til at »definere sig selv« ... Dialogen ber fere til undervisningstiltag i
menigheden«!!

B. Faderen, den almagtige

36. Kristne bekender den ene Gud som »Faderen, den Almeagtige«. Dermed
bekrafter de deres tillid til, at deres liv og ded er omsluttet af en fader- og
moderlig omsorg af en Gud, hvis keerlighed er kommet ind i denne verden
i Sennen, Jesus Kristus og forbliver hos os i Helligdndens fwllesskab. Pa
samme tid at kalde denne keerlige og trofaste Gud »almaegtig« peger hen
pa visheden om, at intet liv, ingen virkelighed og historie er overladt til det
selv eller til verdslige magter og myndigheder, men at det altsammen har
sin grund i og opholdes af en Gud, hvis magt er lige s& grenselgs som hans
keerlighed.

37. I dag settes der sporgsmdlstegn ved disse grundudsagn ogsd blandt
kristne. ifglge en vidt udbredt populer mening opfattes Guds faderlighed
som ensbetydende med, at Gud er en mand og mandlig, og at patriarkal-
ske og autoritere treek er karakteristiske for Gud. Derfor har man ment, at
mend i hojere grad var skabt i Guds billede end kvinder, og haft mistan-
ke om, at patriarkalsk og autoriter tankegang er vavet ind i kirkernes liv
som sidant. Endvidere synes bekendelsen til Guds almagt at reducere men-
neskene til slaver under en fjern og utilnermelig autoritet. Ansigt til an-
sigt med ondskab, synd, uretfeerdighed, lidelse og ded og de »magter«, som
hersker i denne verden, synes der at vare en modsigelse imellem beken-
delsen til Guds kerlighed og Guds almagt.

I. TROSBEKENDELSEN OG DENS BIBELSKE VIDNESBYRD

a. Trosbekendelsens tekst

38. »Vi tror pa ... Faderen, den Almaegtige«
(Apostolicum: »Jeg tror pd Gud Fader, den almagtige«)

39. Trosbekendelsen fortsetter med at identificere den ene Gud som
»Fader, den almagtige«. Meget andet, som kunne siges om Guds natur og

11 Jf, Guidelines on Dialogue with People of Living Faiths and Ideologies,
WWC, Geneva 1979, s. 17-19.
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vaesen sdsom evighed, visdom, godhed, trofasthed nevnes ikke udtrykke-
ligt. »Almaegtige Fader« er den forste neermere bestemmelse af »én Gud.
Det leder videre til de folgende ord: »Himlens og jordens skaber«, som vi-
dereudvikler en vasentlig dimension af denne bestemmelses indhold. I forste
trosartikel holdes Fader og Skaber sammen p4 en sarlig mide. Angdende
skabelsen siges det om Sennen, at »ved« ham »er alt skabt«, og om And-
en, at den »er Herre, og levendeggr«. Men »Skaber« bekendes i forste rack-
ke om Faderen.

40. »Almagtige Fader« kan forstds pa to mader, alt efter om »almeegtig«
behandles som et substantiv i apposition til »Fader« (»Faderen, den
Almazgtige«) eller som et adjektiv (»den almaegtige Fader«). Begge fortolk-
ninger har vaeret almindelige i kirkens historie. Den farste understreger den
specifikke betydning af »Fader« og »Almagtige«, den anden understreger
sammenhangen imellem dem ved serligt at kvalificere »Fader« som »almaeg-
tig« og »almagtig« som »Fader«.

41. I Oldkirkens tid var der mange, som gjorde krav pa universel suve-
reenitet: Det hellenistiske panteon, den deterministiske skabne, Platons idéer,
Aristoteles’ ubevaegelige bevager, den stoiske filosofis upersonlige verdens-
fornuft, mysteriereligionernes esoteriske leere og riter, de gnostiske zoner,
eller til og med — og ikke mindst — den romerske kejserkults apoteose af
det verdslige herredemme. Imod alle disse havdede kirken og trosbeken-
delsen Jesu Kristi Fader og ingen anden som Pantokrator (alhersker).

42. 1 det fjerde arhundrede var ordlyden og indholdet af den forste tros-
artikel ikke omstridt. Ikke desto mindre métte den forsvares i tidligere
konflikter med gnosticismen, som sondrede skarpt imellem Jesu Kristi Fader
og Skaberen eller drsagen til den materielle verden. Imod en sidan mod-
stand blev forkyndelsen af den »ene Gud«, »Faderen«, »den Almeegtige«
som »himlens og jordens skaber« med held opretholdt. Det er i denne sam-

menheng, at den direkte indfgjelse af Pantokrator i trosbekendelsen skal
forstas.

b. Bibelsk vidnesbyrd

»Fader«

43. Billedet fader-sen blev i Det gamle Testamente brugt til at karakte-
risere forholdet mellem Gud Herren og gudsfolket. Fordi Herren havde skabt
og grundlagt Israel, er Herren Israels fader (5 Mos 32,6). Dette faderforhold
bestdr i kaerlig omsorg og medlidenhed (Hos 11,1; Jer 3,19). Mange af de
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egenskaber, som forbindes med det, indeholder ogséa sddanne, som ofte be-
tegnes som »kvindelige«. Dette understreges yderligere af moder-billeder.
Herren sammenlignes med en jordemoder (S 22,10), en moder som giver
die (Es 49,15) og en moder som trgster sit barn (Es 66,13); men Herren til-
tales aldrig »moderx.

44.1 Ny Testamente indtager tanken om Gud som fader en central plads.
Ved slutningen af sit liv rdber Jesus i Getsemane: »Abba, Far!« (Mark 14,36
par.), og til sidst overgiver han sig pa korset i sin Faders haender (Luk 23,46).
Denne relation til Ham, Jesus kaldte sin Fader, moder os ogsd i barn-
domsberetningerne, i Messias-tiltalen ved hans déb, og i hans made at ta-
le pd i sin forkyndelse og ben. I Johannes” sprogbrug er »Fader« ikke kun
et blandt flere billeder, men den serlige og karakteristiske méde, Jesus ta-
ler til Gud pa. Isar i bgnnen tiltaler Jesus Gud som Fader, idet han som-
me tider bruger Abba, som hentyder til et nart familieert forhold. S& nart
er dette forhold mellem Jesus og hans Fader, at han siger til Filip: »Den
som har set mig, har set Faderen« (Joh 14,9). Faderen er mest fuldsteendigt
kendt som en Fader, som elsker verden ved at hengive sin Sen, i kors og
opstandelse (Joh 3,16).

45. 1 evangelierne tilskynder Jesus sine disciple til at tiltale Gud »Vor
Fader!«. Ifglge Paulus er Gud »vor Fader, fordi han er Jesu Fader, som
nadigt tillader os ved adoption at dele hans enestidende fader-senneforhold.
Anden, som forener os med Sennen, giver os frihed til som bredre og sostre
at kalde Gud »Abba«. Dette intime, familizre forhold til Faderen gelder
alle mennesker uden forskel (jf. Rom 8,14-15; Gal 4,6). Ifolge Jesus udstraekker
Guds faderlige omsorg sig ogsé til andre skabninger (Matt 6,26; jf. ogsa 1
Kor 8,6).

Den Almagtige (Pantokrator)

46. Med hensyn til Gud som Pantokrator vidner Det gamle Testamente
i mange sammenhange om Herrens magt, om hans magt som viser sig i
sejr over fjender og forskellige former for kaos, og som manifesterer sig i
skabelsens ordning (Sl 93). Denne magt skal vise sig i den endelige triumf
over Guds fjender og i hidferelsen af en ny tidsalder (Es 9,6). Det gamle
Testamente taler aldrig om en abstrakt almagt, men altid om Guds magt
som kommer til syne i handling.

47. 1 Ny Testamente forekommer Pantokrator kun et par enkelte gange,
med én undtagelse i Johannes’ dbenbaring. Karakteristisk er Ab 1,8: »Jeg er
Alfa og Omega, siger Gud Herren, han som var, og som er, og som kom-
mer, den Almagtige«. Udsagnet har bade en klar liturgisk klang og samti-
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dig en apokalyptisk farve. Det er et hgjtideligt, forventningsfuldt og jub-
lende udrab .élf lovprisning og hib midt i en merk og dybt tvetydig verden,
en verden som synes at veere i Antikrists hand. — I det eneste nytestament-
lige sted uden for Abenbaringen, hvor udtrykket Pantokrator forekommer
— 2 Kor 6,16-18 — kommer den samme tillidsfulde forvisning til udtryk. Efter
at have prist Guds trofasthed og kaldelse slutter det: »og jeg vil vere jeres
fader, og I skal vaere mine senner og dotre, siger Herren, den Almagtige«
(v.18). Den oprindelige betydning af Faderen som den Almegtige kommer
sdledes til udtryk i Det nye Testamente. Den er doxologisk og eskatologisk.
Den vidner om Guds trofasthed og endegyldige herredemme som grund-
laget for tro, tillid og forvisning.

II. UDLEAGNING FOR VOR TID

Faderen — Billedet af faderen og Fader som et personligt navn

49. I trosbekendelsen bekendes den ene Gud forst som Faderen. Faderen
er hele guddommens kilde. Den anden trosartikel bekender videre, hvor-
dan denne Fader er fader til den enbérne Son, og endelig viser den tredie
artikel, at denne Fader er den, fra hvem Helliginden udgar. Derfor ma det
at Gud er fader forsts i relation til den enbarne Sen og til Helligdnden. —
Nér trosbekendelsen benytter ordet »fadt« til at beskrive Faderens evige re-
lation til Sennen, drejer det sig om oprindelsesrelationen. Lige s3 lidt som
1 Bibelens sprogbrug drejer det sig om et biologisk faderskab. Det over-
skrider den sexuelle forskel mellem mandligt og kvindeligt, som havde veret
en del af de polyteistiske forestillinger om guder og gudinder i Israels kul-
turelle omverden. — Fordi den menneskelige tanke aldrig helt kan fatte den
transcendente Guds natur og vasen, er kristne altid nedt til, nar de taler
om Gud, at anvende ord, symboler og billeder vel vidende, at disse kun er
en delvis og tilnermelsesvis mide at beskrive Gud pé. Dette er i hojeste
grad tilfeldet, nar der er tale om det indre liv og personernes oprindelse
og relationer i Treenigheden. Ord, som stammer fra menneskelig erfaring
og udtrykker sandheder om Guds oprindelse, er ikke ment at indebare no-
gen som helst sexuel betydning. Sadanne ord satter kirken i stand til at be-
kende, at i Gud har Sennens liv sin oprindelse i Faderen. — Nogle patristi-
ske forfattere udtrykker den samme oprindelse pé anden mdde som f.eks.
i billedet af kilden og floden, solen og dens striler, et princip og dets
afledninger. I disse billeder er den sexuelle bibetydning fraverende, men
noget andet, yderst vigtigt mangler: den personlige relation.
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50. Vi méd ikke opgive udtrykket »Fader, for det er den méde, Jesus tal-
te til og om Gud p4, og som Jesus lerte sine disciple at tiltale Gud. Det er
i forhold til den méde, Jesus Kristus selv brugte ordet Fader p4, at kirken
kom frem til at tro pa Jesus som Guds Sen. Talen om »Fader« og »Sen«
forbinder det kristne fellesskab igennem tiderne og binder det sammen i
et trosfallesskab. Desuden er det det sprog, som udtrykker de personlige
relationer i Treenighedens indre liv og i vore egne relationer til Gud.

51. Alligevel md kirken gore det klart, at dette sprog ikke tilleegger Gud
mandligt ken i biologisk forstand eller implicerer, at det vi kalder »ma-
skuline« egenskaber, som kun tilkommer mznd, er de eneste som karak-
teriserer Gud. Jesus bruger kun nogle trak, som karakteriserer et menne-
skeligt faderforhold, nar han taler om Gud. Han bruger ogsé andre karak-
tertreek end dem, som herer til menneskeligt faderforhold. Gud omfatter,
fuldender og transcenderer alt det, vi kender til om menneskelige perso-
ner, bade mandlige og kvindelige, og menneskelige egenskaber, de vere sig
»mandlige« eller »kvindelige«. Men »Fader« er ikke kun en af flere meta-
forer eller et af flere billeder, vi anvender til at beskrive Gud. Det er dét be-
stemte udtryk, Jesus selv tiltaler Gud med.

52. Vi md ikke opgive navnene »Fader« og »Sen«. De har deres rod i Jesu
fortrolige forhold til den Gud, som han forkyndte, selv om han ogs3 an-
vendte andre egenskaber end dem, som stammer fra den menneskelige na-
tur. Ud over Jesu eget sprog traeekker det kristne sprog ogsa pé hele den bi-
belske-traditionsskat. Der finder vi ogsd »kvindelige« billeder i talen om
Gud. Vi ma veere mere opmarksomme pa disse (jf. § 43). Det vil f8 indflydelse
pa vores forstdelse af forholdet mellem mend og kvinder, skabt i Guds bil-
lede, og pd indretningen og arbejdsstrukturerne i kirken og i samfundet,
som er kaldet til at beere vidnesbyrd om helhed.

Kommentar

I nogle kirker og kulturelle kontekster pdgér der stadigt en de-
bat, om hvorvidt Gud ogsé kan tiltales »vor Moder«. I denne
diskussion er det vigtigt at fastholde forskellen mellem billede

0g navn.

Den omfattende betydning af Gud som Fader

53. At Gud er Fader gelder forst og fremmest i forholdet til Jesus af Nazaret,
som er Sgnnen. Det skal forstds om den méde, Jesus forholdt sig til Gud
og talte om Gud pd som sin Fader i lydig modtagelse af sin lidelse og sin
sendelse: Gud er i al evighed den, han er 8benbaret som i Jesu, den inkar-
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nerede Sgns historie. Evigt faderskab implicerer evigt spnneforhold. Den
evige Sgns person inkarneredes i Jesus af Nazaret.

54. Gud er ogsa fader for fwllesskabet af alle dem, som anerkender hans
herredomme: Israels folk og pd en serlig, men beslagtet, made de kristne.
Faderen kalder sine bern til et liv i keerlighed og lydighed. Det gor Gud ik-
ke som en tvingende, autoriter, dominerende fader, som holder p4 sine
bern med magt. Han giver dem rdderum og frihed til at blive, hvad han
vil, de skal vaere. Han opdrager ogs sine bgrn med keerlighed og barm-
hjertighed, medens de ved Andens kraft vokser op til deres himmelske Faders
fuldvoksne sgnner og datre.

55. Ved Anden har de kristne ogsa del i den korsfestede og opstandne
Sens liv og har derfor ret til at tiltale Gud som deres Fader, Abba, som Jesus
gjorde (Rom 8,14-17). I, med og gennem ham gir de i forben for hinanden
og for verden. Som Guds bern har de del i Sennens forhold til Faderen.
De er gjort til Sennens brodre og sestre ved i diben at indlemmes i Jesu
Kristi ded og opstandelse. Ligesom Sennens lydighed var en lydighed ind-
til doden, saledes er kristne kaldede til at folge den samme vej, idet de ved,
at ligesom Gud i faderlig keerlighed oprejste Sennen fra de dede, siledes
vil Faderen ogsd i den samme kerlighed give alle dgbte evigt liv.

56. Gud er som Skaber og Opholder ogsi Fader for alt, som er til (1 Kor
8,6). Ved Sennen og ved Anden udstrakkes Faderens forsyn til alle skab-
ninger og sigter mod at genforene dem i Guds riges fellesskab. Denne uni-
verselle reekkevidde af Guds faderforhold indebeerer, at kristne er kaldet til
at dele med og have omsorg for deres bradre og sgstre — enten de anses for
venner eller fjender — inden for den menneskelige familie, og tage del i de-
res gleder og lidelser.

Den Almagtige

57. Den naere forbindelse imellem Skaber og Almzgtig og Fader i tros-
bekendelsens indledende udsagn understreger forestillingen om, at autori-
tet og herredomme herer til Guds faderlighed. Gud Fader er den, som re-
gerer og udover autoritet over hele skabningen, »den Almagtige«. Det ord
som bruges i trosbekendelsen er Pantokrator, ordret: »den som holder fast
pd og styrer alt«. Det betyder ikke: »den, som kan alt, hvad han vil« pa en
ubestemt méde, men snarere: »den i hvis hand alle ting er«. Det er mindre
en beskrivelse af absolut almagt end af universelt forsyn. At kalde Faderen
Pantokrator er at bekende, at hele universet er i hans faste greb, han slip-
per det ikke og vil ikke slippe det. Samtidigt ligger der ogsd i det (i hvert
fald i princippet), en detronisering af alle andre, som gor krav pd univer-
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selt herredemme, pa at regere over og beherske verden og dens historie og
skabne.

58. Kirken bekender Guds ubegransede magt til at gennemfore sine nadi-
ge og barmhjertige formdl med menneskeheden og med verden og fore dem
frem til fuldendelsen i Guds rige, i en ny skabelse, en ny himmel og en ny
jord. Troen p& Guds almagt giver tillid til, at »den nervarende tidsalders
magter« — enten de er politiske, skonomiske, videnskabelige, industrielle,
militere, ideologiske eller religiose — ikke er herrer over og ikke vil have
det sidste ord om verdens og menneskehedens skebne. Den Almaegtiges
herredemme relativerer og demmer dem alle, det setter sig imod alle an-
dre krav pd absolut herredemme, det er en udfordring til enhver form for
slavebindende magt. At bekende den Almeegtiges herredomme er at fejre
Skaberens befriende kraft og forkynde héb for hvert eneste menneske og
for hele universet. Kirker bekender og forkynder denne tro imod alt det,
som tilsyneladende modsiger det.

59. Bekendelsen til Guds almagt betyder ikke, at Gud skal opfattes som
en tvingende og overmaegtig tyran. Guds magt er snarere den skabende keerlig-
heds og den kearlige omsorgs magt over for hans skabninger. Den kommer
til udtryk i Guds talmod, som venter p4, at de skal svare pd denne kerlig-
hed, og som er beredt til at udholde oprer imod hans autoritet og til at
frelse dem fra konsekvenserne af det. Gud setter ikke sine skabningers uaf-
hangige handlinger ud af kraft; men Guds dom er uundgaelig for den syn-
der, som ikke omvender sig. Synderen ma beere syndens fglger (Rom 1,18ff.),
som ender med deden. Dog formar Faderens karlighed, som er kommet
til udtryk i sendelsen af Sgnnen for at forsone verden, at forhindre men-
neskelig synd i fuldsteendigt at edeleegge skabningen.

Almagt og teodicé

60. Bekendelsen til Guds almagt mé svare pa tvivlen hos dem, der ikke
kan tro, at den neerverende verden, der rystes af naturkatastrofer, er fuld
af uretfeerdighed, had, nag, selviskhed og lidelse, kan vere skabt af en Gud,
som pd samme tid er menneskekerlig og almeagtig. Hvorledes kan Gud til-
lade det ondes magt at vinde overhdnd og péfere uskyldige usigelig lidel-
se?12 Det er en af de sterkeste indvendinger til retfeerdiggorelse af ateis-
men, en ateisme som bunder i moralsk protest imod verdens vilkér, sddan
som vi kender dem.

61. I den kristne tradition har man argumenteret sddan, at det onde er

12 Se ogsd §§ 26, 82 og 154ff.
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en folge af den frihed, som er Guds gave til menneskene. Men dette er ik-
ke noget tilstrzekkeligt svar pa teodicéproblemet, for det onde eksisterer og-
sd uden for det menneskelige ansvars omrade. Det endegyldige svar ligger
i Guds overvindelse af ondskab, lidelse og ded i forsoningen af verden gen-
nem Guds Sen. Han tog selv verdens lidelse pa sig. Kun i hans sejr over
syndens og dedens magter, som vil vere fuldendt i den kommende verden,
ndr alle tarer torres bort (Ab 21,4), vil skabningen endeligt vare forsonet
med Skaberen. Det er det kristne hab. I tiden indtil da ber den nuveeren-
de verdens lidelser og uretferdigheder ikke fordunkle det faktum, at Gud
er den endegyldige magt, som skal pakaldes imod det ondes magter. Dette
giver dem, der tror p& Gud, det mod og hab, som de behaver for at gore
alt, hvad de kan, i kampen imod sddanne magter.

Den almegtige Fader

62. For at opsummere det som er sagt ovenfor, kvalificerer ordene »Fader«
og »almagtig« hinanden. Kun at tale om Faderen og glemme, at han er
almaegtig, risikerer at trivialisere og sentimentalisere det, at Gud er fader;
kun at tale om den Almzgtige, som om han ikke ogsd var Faderen, risike-
rer at give et deemonisk billede af en rent vilkarlig magt. Kun hvis de to
aspekter holdes sammen, og tolkningen af dem er ledet af dbenbaringen af
deres betydning i Jesus Kristus, kan disse farer undgas.

C. Skaberen og hans skabning

63. Kristne tror, at den verden, de lever i, ikke er en autonom storrelse,
som har sin oprindelse, sit liv og sin bestemmelse i sig selv. I stedet tror de,
at verden er Guds Skaberens veerk, han som ved sit ord har kaldt den til at
veere til ud af intet (creatio ex nihilo). Gud var ikke blot drsagen til dens
eksistens i begyndelsen, men er ogs kilden til dens liv og det endelige mal
for dens eksistens.

64. Denne overbevisning er omstridt, fordi mange i dag under indflydelse
af moderne naturvidenskab mener, at verden er autonom og hvilende i sig
selv uden behov for nogen transcendent oprindelse eller opholdende magt.
Denne verdensopfattelse heenger sammen med, men er ikke nogen ngd-
vendig konsekvens af fremkomsten af den moderne naturvidenskab. En an-
den udfordring til den kristne skabelsestanke kommer fra det sekularise-
rede samfunds sociale virkelighed, i hvilken religionen synes overflodig som
en faktor af grundlaggende betydning for etableringen og opretholdelsen
af den sociale ordning.
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65. En videre udfordring til det kristne syn p& skabelsen kommer fra
dem, som ganske vist tror, at skabningen har sin oprindelse fra Gud; men
som mener, at den nu er gledet Gud af haende. Moderne gkonomiske struk-
turer indebarer en grenselgs udbytning af naturlige ressourcer og truer li-
vets gkologiske balance; atomvaben udger en fare for menneskehedens og
mdske hele planetsystements overlevelse, medens genetisk manipulation gi-
ver mennesker vilkérlig kontrol over Guds skabninger. P4 denne made ud-
fordrer den moderne naturvidenskabelige kultur den kristne tro pa, at skab-
ningen har sin oprindelse i Gud, at den fortsat opholdes af ham og styres
i overensstemmelse med hans formél og plan, og pd mands og kvinders
plads i Guds skabelse som ansvarlige forvaltere af hans skabning.

I. TROSBEKENDELSEN OG DENS BIBELSKE VIDNESBYRD
a. Trosbekendelsens tekst

66. »Vi tror pa én Gud...
himlens og jordens,
alt det synliges og usynliges skaber«
(Apostolicum: »Jeg tror pa Gud...,
himlens og jordens skaber«)

67. Kirken arvede fra Det gamle Testamente troen, at Gud er »himlens
og jordens, alt det synliges og usynliges skaber« (1 Mos 1,1ff.; Kol 1,15f.), og
ligesom det gamle Israel métte den svare p4 sporgsmalene om Guds ska-
belses godhed og ondskabens mysterium (2 Thess 2,7) i verden. I de forste
drhundreder blev tolkningen af skabelsen atter kontroversiel, nar hzreti-
ske leerer drog en skarp granse mellem den synlige og den usynlige ver-
den, mellem materie og 4nd, mellem Det gamle Testamentes skabergud pa
den ene side og Jesu Kristi Gud og Fader p4 den anden, mellem Israel og
kirken, mellem Det gamle og Det nye Testamentes skrifter.

68. Den kristne tradition lerte, at alting kommer fra Gud, i modset-
ning til det synspunkt, at verden var formet af en praeksisterende materie
— en tro som kom til udtryk i forskellige former for Platonisme. Herimod
havdede tidlig kristen teologi, at ikke kun materiens former (den konkre-
te skabning), men altings eksistens kommer fra Gud (ex nihilo). Dette ude-
lukkede tanken om, at kosmos er lige s3 evigt som Gud, og ogs4 antagel-
sen af en uskabt materie.
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b. Bibelsk vidresbyrd

69. Herren blev fra gammel tid opfattet som Skaber. I lobet af sin hi-
storie kom Israel frem til at forkynde Israels Gud som overlegen over alle
andre magter. Ved tiden for eksilet i Babylon, efter odelaggelsen af Jerusalem
og templet, i ssmmenhang med kampen imod babylonernes tilsyneladen-
de ydmygelse og undertvingelse af Herren, haevdede den anden Esajas, at
Jahve var den eneste Gud, altings skaber og hersker. Ikke blot skabte Herren
verden ved sit ord; men Gud leder ogs ved det samme ord historiens gang
(Es 55,11). Desuden tolkes Guds fortsatte omsorg for verden, hans frelses-
gerninger i folkets historie, som nyskabelse. Disse gerninger vil kulminere
1 den eskatologiske frelses og nyskabelsens gerning (Es 51,10).

70. Israels tro pa skabelsen finder sit mest omfattende udtryk i 1 Mos 1
0g 2. Disse kapitler gr i mangt og meget tilbage pa det gamle Mellemgstens
religiose traditioner, iseer kanaanaerne og babylonierne. Selv om spor af
en skabelse ud af en eksisterende materie kan spores bag ved fortellingen,
udtrykker 1 Mosebogs beretning Israels egen tro, at Gud skabte verden ved
sit befalende ord (1 Mos 1). 1 Mosebogs skabelsesberetning kan derfor med
rette tolkes som en skabelse ex nihilo (2 Makk 7,28; se ogsd Rom 4,17).

71. Det gamle Testamente bekrafter, at hele universet er blevet til ved
Gud og er athaengig af ham som dets skaber (1 Mos 1,1-2,25; SI 8; Es 40,25-
26). Skabningen fremviser hans visdom og magt (Sl 104,24; Ordsp 3,19-20)
Trods dens iboende tvetydigheder vidner den om Guds trofaste keerlighed
og omsorg (Sl 136,4-9). Guds majesteet, som genspejles af skabningen, er
grund til tilbedelse og taksigelse, til tillid og lydighed (Sl 95; Es 40,27-31).
Desuden er det Herrens fortsatte magt, som opholder og fornyer skabnin-
gen (Sl 104,25-30).

72. I Ny Testamente traeder skabelsens soteriologiske og eskatologiske be-
tydning i forgrunden i sammenhang med Jesu Kristi og Helligdndens ger-
ning: Gud, som skabte i begyndelsen, skaber pa ny og vil skabe i fremtiden
(Mark 13,19; Ef 2,10; Ab 1,8). Til sidst skal Gud vere alt i alle (1 Kor 15,28),
og der skal blive »en ny himmel og en ny jord« (2 Pet 3,13; Ab 21,1; jf. Es
65,17; 66,22). Alle skabninger og hele naturen skal forvandles og fé del i
Guds nye verden (Rom 8,19-20).

73. Ifolge Ny Testamente har skabelsens orden sin grundvold i Jesus Kristus
(1 Kor 8,6; Joh 1,1-18). Gud skaber, opholder, forsoner og fuldender sin skab-
ning ved Kristus, som er midtpunkt for alt det, som er til (Kol 1,15-17; Ef
1,9-10; Hebr 1,2-3). Denne guddommelige skonomi (frelsesplan) skal imid-
lertid ikke ses som en kontinuerlig proces frem imod fuldendelsen, men
har snarere at gore med de destruktive kreefter, som er resultatet af syndig
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selvcentrering og selvoptagethed, drsagen til det onde og lidelsen i Guds
skabning (Ef 6,12). Ifglge Det nye Testamente medforer de destruktive kraef-
ter til sidst deden for den enkelte og den skabte verdens undergang. Det er
alene Guds opholdende og frelsende gerning, som ger modstand imod og
saetter granser for, og som til sidst skal overvinde det ondes kreefter, som
virker i verden (1 Kor 15,25-26). Kirken, som har Kristus til hoved (Kol 1,18;
Ef 1,22-24), og hvis medlemmer hele tiden formes efter Guds Sens billede
(Rom 8,29; 1 Kor 15,49), har en ny vision af Skaberens og Forlgserens en-
degyldige formal, idet de tror sikkert p4 legemets fremtidige opstandelse
og den kommende verdens liv.

74. Troen pa Guds ords skabende magt (1 Mos 1; Joh 1,1-3; Hebr 11,3) og
tilliden til, at Gud kan skabe »ud af intet« (Rom 4,17; Hebr 11,15 jf. Matt
3,9), er karakteristisk for den kristne tro pd Gud Skaberen.

II. UDLEGNING FOR VOR TID

»Himlens og jordens, alt det synliges og usynliges Skaber«

75. Den forste trosartikel bekender, at den ene Gud, Faderen, den
Almegtige, ogsd er »himlens og jordens, alt det synliges og usynliges ska-
ber«. I den anden trosartikel bliver det videre praciseret, at Faderens Son
er den, »ved hvem alt er skabt«. Endelig bekender den tredie artikel, at
Helligdnden, som udgér fra Faderen, er den, som »ger levende«, og den
slutter med en eskatologisk henvisning til »de dedes opstandelse og den
kommende verdens liv«. P4 den made bekendes det, at den ene Gud, den
almegtige Fader, er Skaberen ved Sennen (Kol 1,16) og ved Helliginden (Sl
104,30).

76. Troen pd Gud Skaberen indebzrer, at verden er Faderens gode skab-
ning og ikke en ond, gudfjendtlig verden. Fordi verden er Guds gave, er
den i sig selv god. Dens gudgivne godhed er iboende i hele skabningen,
synlig eller usynlig, og holder det synlige og usynlige sammen bade i kos-
mos og i mennesker. Trosbekendelsen understreger, at Gud er skaber bade
af »himmel og jord, og af alt det synlige og usynlige«. Det betyder, at det
skabte univers ikke kun bestar af verdens materielle, handgribelige ting.
Skillelinien mellem det som er synligt og det ikke synlige synes at skifte,
efterhdnden som menneskelig erfaring og naturvidenskabelig beskrivelse
skrider frem. Men der vil altid veere en forskel imellem det, vi kan tage og
fole pd, og det vi ikke kan fatte. Usynlige (dndelige, underbevidste, over-
sanselige) dimensioner, som horer med til Guds skabning i dens helhed, er
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ifolge trosbekendelsen ogsd, lige sd vel som de materielle ting, stedet for
bade godt og ondt. Trods sondringen mellem skabningens synlige og usyn-
lige aspekter er der ingen dualisme eller adskillelse imellem »det materiel-
le« og »det dndelige« i den kristne forstelse af verden, selv om kristen teenk-
ning somme tider har veret fristet til at henfalde til en populer dualisme.
Spzndingen mellem de to herer med til vore nuverende timelige vilkar,
men vil blive overvundet i opfyldelsen af den eskatologiske vision (jf. 1 Kor
13,12).

77. Kontingensen (tilfeldigheden) af den individuelle eksistens sivel som
af verdens, alt livs udsathed og sarbarhed minder den kristne om den en-
delige verdens fuldsteendige afhengighed af Guds magt, som gar ud over
enhver endelig virkelighed og ordning. Denne afhengighed gelder hvert
ojeblik i et menneskeliv og naturens og den sociale verdens fortsatte eksi-
stens. Den omfatter bide oprindelsen af deres eksistens, og at de fortsat er
til hvert eneste ojeblik. Forestillingen om creatio ex nihilo (skabelse af in-
tet) har folgelig med begge aspekter at gore. For den kristne forsterker det-
te overbevisningen om skabelsens godhed.

Den treenige Gud og hans skabning

78. Den trinitariske forstdelse af Gud er uomgengelig for en kristen for-
stdelse af Guds forhold til verden som skabning. Den ene Gud er p4 en-
gang transcendent i forhold til og nerverende i sin skabning. Endvidere
er hver guddommelig person i den ene Gud, Fader, Sen og Helligand, del-
agtig i bdde denne transcendens og denne immanens. Nar kristne taler om
Guds gerninger i skabelsen i relation til de guddommelige personer, skal
de altid udtrykkeligt fastholde, at alle de tre personer er fuldt delagtige i
denne gerning. Derfor, nér de siger, at Gud Faderen, som er kilden til det
treenige guddomsvaesen (jf. § 18), er den Gud oven over skabningen, som
»1 begyndelsen« skabte alt det som er til ud af intet, husker de, at denne
gerning blev fuldbragt ved Ordet, Guds Sen, og ved Helliginden,
Skaberdnden (Spiritus Creator). Ligesddan nér de taler om det guddom-
melige Ords inkarnation (at Ordet blev ked, Joh 1,14), bekender de 0gsd,
at Gud Faderen og Skaberen deri beviste sin trofasthed imod sin skabning.
De bekender ogsd, at Anden er virksom — bide i begyndelsen og i inkar-
nationen. Anden fuldender Faderens og Sennens gerning, s at alt opfyl-
des i Kristus, som er al skabnings faerstefadte (Kol 1,15). Endnu engang, nar
de bekender Helligindens gerning i skabelsen, som den der giver liv, der
inspirerer og giver skabningen kraft til at fuldende sin bestemmelse, priser
de Gud Faderen, som ved sin hemmelige beslutning og frelsesplan (Ef 1,9f.)

omfatter alle ting, og Gud Sennen, i hvem alle synlige og usynlige ting hol-
des sammen. Det er altid den ene og samme treenige Gud, som er virksom
i alle sine gerninger.

Guds herlighed i sin skabning

79. Skabningen hviler p4 fast grund, den er sére god og vidunderlig, for-
di den kommer fra Gud Skaberen. Den er ikke kun skabt til brug for men-
neskene: Gud Skaberen gleder sig over sit veerk (1 Mos 1,31); hele menne-
skeheden deler denne glaede og fornemmer pd en made Guds evige magt
og guddomskraft i hans gerning (Rom 1,20). Israel ser i skabningen de ka-
rakteristiske traek af Guds herlighed pa jorden og i himlen (Sl 8,2; Es 6,1-
3). Kirken bekender dette narvar af Guds herlighed i hele skabningen og
gleeder sig over den med taksigelse. Dette sker iser i gudstjenesten (nad-
verliturgien), hvor kirken, i fellesskab med alle dem som lider, fejrer Guds
egen forvandling og fornyelse af hele skabningen, en fornyelse som skal
fuldendes i Guds rige.

80. Alt dette betyder, at hele skabningen, i kraft af den treenige Guds
nerver og handling i den, er fuld af hans herlighed (Es 6,3) og til sidst skal
forvandles ved delagtighed i Guds herlighed (Rom 8,21). Derfor skal skab-
ningen, ifolge kristen trinitarisk opfattelse, ikke ses som noget, der er fjernt
fra Gud, som den deistiske opfattelse mener, eller ssmmenblandes med Gud,
som det panteistiske synspunkt heevder (jf. § 21). Tvertimod kan skabnin-
gen, skent den er forskellig fra Gud og endnu stadig er »i treldom« og
»sukker og vénder sig« (Rom 8,21-22), kun forstés ret i forhold til Gud som
sin Skaber, Forlgser og Opholder.

Gud opholder og styrer sin verden

81. I sit forsyn har Gud omsorg for sin skabning. Han svarer p& hver
eneste skabnings behov for opholdelse af dets eksistens, som dag for dag,
stadigt pd ny rejser sig. Gud skabte ikke kosmos engang i begyndelsen og
overlod det sd til sig selv. Tvaertimod bevarer og opholder han ved sin fort-
satte skabelse hvert gjeblik sin skabning.

82. Kirken erkender, at skabningens godhed og helhed stadigt trues af
ded og forfald, naturkatastrofer og de skabte vaseners mangfoldige lidel-
ser. Derfor er hele skabningens liv praeget af en vis tvetydighed, som synes
karakteristisk for den verden, vi dagligt erfarer (se §§ 60-61). Ikke desto
mindre forventer de kristne, pa grund af Kristi genlgsningsgerning, at he-
le skabningen endeligt heles, befries, og genrejses fra morkets og ondska-
bens destruktive magter, og de ser frem til den dag, da Kristus skal genop-
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rette og fuldende hele skabningen i Guds evige rige (jf. Rom 8,22f. og §§
268-271).

83. Saledes bevares skabelsen ikke blot af Gud; men han er ogséd dens
overste Herre, som styrer alt i sin skabning efter sin vilje og leder den ef-
ter sine planer mod den sluttelige fuldendelse, idet han ikke overlader den
til de odeleggende konsekvenser af det ondes magt. Gud er virksom i alle
ting for at vende det onde til det gode (1 Mos 50,20). Siledes genspejler og
vidner den synlige og usynlige skabning om den treenige Guds herlighed,
han som skaber, opholder og styrer den, foregribende det kommende rige,
selv.om mennesker af sig selv ikke er i stand til at se det.

Menneskehedens ansvar i skabelsen

84. I kristent perspektiv er mennesket skabt i sin Skabers billede og lig-
hed (1 Mos 1,26-27). Derfor tilkommer der det (alle mennesker) en bliven-
de vaerdighed, som kraever respekt for menneskeligt liv (1 Mos 9,6). Det
medforer lovprisning af skabningen og af Skaberen. P4 samme tid har men-
nesker faet det ansvar at vaere Guds repreasentanter. De er medarbejdere i,
forvaltere af, ja endog herrer over skabningen (1 Mos 1,26ff.; SI 8,4-8) — for
at have omsorg for alt det skabte, mennesker, dyr, planter og alle jordens
ressourcer. Det indeberer, at menneskene er frie til at udvikle en kultur,
som blandt andet omfatter kunsterne, sivel som naturvidenskab og tek-
nologi, og til at glaede sig over og bruge disse ting under Guds herredgm-
me.

85. I vore dage har der varet rejst den anklage, at det bibelske bud om
at vaere forvaltere og endog herrer over skabningen har bidraget til udvik-
linger, som truer med at gdeleegge skabningen. Men denne forvrengning
af forvalterskabet udvikledes, hvor fuldmagten til at herske over verden, i
kraft af sekulariseringsprocessen, var blevet skilt fra ansvaret over for
Skaberen. Det skete ogsa, nar kristne misforstod det bibelske bud i retning
af ubegranset menneskelig autonomi, der forte til misbrug af herredom-
met over skabningen og til at lade hant om det agte forvalterskab, som
mennesket skylder den treenige Gud. Forstéet i dets rette sammenhang og
betydning kalder det bibelske bud imidlertid mennesker til at vere Guds
medarbejdere i at bevare og fuldende hans skabervark.

Truslen om odelaggelse og Guds handlen for at redde sin skabning

86. Det er den menneskelige synds virkelighed, som perverterer men-
neskets forvalterskab og truer skabningen. Menneskeheden vaegrer sig ved
at std Gud til regnskab, den tilraner sig herredemmet over verden og sat-
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ter saledes sig selv i Guds sted. Som en folge heraf misbruges skabningen
og menneskelivet gdelaegges. I ulydighed imod Guds bud misbruger men-
neskeheden Guds gode skabning for selviske formal ved at udbytte natu-
ren og gdeleegge milje og mennesker, og ved at bruge naturvidenskab og
teknologi til at gdeleegge liv i stedet for at fremme det.

87. I Jesus Kristus har Gud handlet for at frelse sin skabning. Ved Jesus
Kristus, den forstefodte af en ny skabning, har Gud fornyet og fortstter
han at forny menneskeheden. Kvinder og mend settes hele tidep fri til at
genopdage og forny deres forvalterskab i forhold til Guds skabning.

Skabelsesetik .

88. Denne genoprettelse af mennesker i Kristus begrunder for krlstr}e
en etisk ansvarlighed i omgangen med skabning og milje. En sidan et.1k
kraever, at kvinder og mend opgiver de illegitime fordele, som de ha_r til-
ranet sig skridt for skridt for at vinde kontrol over naturen. Den kristne
tro pa skabelsen kalder til en mere omsorgsfuld og ansvarlig brug af na-
turvidenskab og teknologi, pd modstand imod edeleggelsen af mennesker
og pa at prioritere menneskeligt liv og menneskelige relationer frem for
materielle ting.

89. Skabningen selv lever pa grund af Guds Ands dynamiske magt, som
virker i den. At glede sig over skabningen, at forene sig med dens lovpris-
ning af Gud, er ikke blot legitimt, det er ogsa rigtigt og ret. Denne glxjde‘
gor mennesker i stand til at tage deres opgave op. Ikke at engagere sig i
denne opgave er at gare felles sag med det ondes destruktive kraefter, som
er virksomme i skabningen. Men selv hvor disse kraefter virker, forvisses de
kristne i habet om, at skabningens skebne forbliver i Guds hand. Gud vil
fore sin skabning frem til dens fuldendelse i en ny himmel og en ny jord.
Derfor kan kristne allerede nu @re, prise og forherlige Gud, alle gode tings
Fader, som sendte sin Sgn for at forlgse sin skabning, og som ved sin Helligdnd
giver den nyt liv, indtil han forer den frem til dens endelige fuldendelse.
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— II. DEL—

Vi tror pa én Herre,
Jesus Kristus

A.Jesus Kristus — som blev menneske for vor frelses skyld

90. Kirken bekender, tilbeder og tjener Jesus Kristus som Herre. Denne
bekendelse hviler pa én eneste, central erkendelse: at vi i Jesus moder Gud
som vor Frelser. I erkendelsen heraf fremsatter trosbekendelsen tre beker-
delsesudsagn:

a. I Kristus dbenbarer Gud sig direkte for os og indtrader i et nyt

forhold til os.

b. Jesus er ikke blot Faderens evige Sen, han er ogsa helt og fuldt
menneske, og i ham er den menneskelige natur fuldstendig
genoprettet og forvandlet ved Guds nadige narver.

¢. Ved Kristi inkarnation »for os mennesker og for vor frelse« er Gud
nrverende og lever under menneskelige omstzendigheder og vilkar

— endog i fattigdom, smerte og ded — som sjeldent sattes i
forbindelse med Gud.

91. Disse bekendelsesudsagn er stillet over for en rakke udfordringer:

a. Forestillingen om et praeksistent vasen, som inkarneredes (blev
menneske) i Jesus Kristus, og at dette kan resultere i et sandt
menneskeliv, synes fremmed for moderne tenkemade. Den
betragtes som mytologisk. Endvidere misteenkes udsagnene om den
preksistente Sens forhold til Faderen for at bero mere pa gammel
greesk metafysik end pé det bibelske vidnesbyrd om Jesus Kristus.
Derfor erstattes bekendelsen til Jesus Kristus som Guds inkarnerede
Sen ofte med moderne forestillinger om Jesus som en helt, mystiker,
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en religios lerer eller et religigst geni, et revolutionart eller moralsk
forbillede.

b. Den kristne lere, at Guds enbirne Sen blev inkarneret i Jesus af
Nazaret, opfattes som et afgorende hovedpunkt i striden imellem
religionerne, fordi det medferer pédstanden om Jesu Kristi
enestdende og absolutte betydning for alle mennesker.

c. Den kristne tro p& Guds Sens menneskevordelse for vor frelses skyld
synes at modsiges af erfaringer af ondskab, lidelse og dod bade i det
personlige og i det sociale liv, hvorfor Gud ikke synes mindre fjern
fra vor verden, end han var for Jesu Kristi fodsel og gerning.

I. TROSBEKENDELSEN OG DENS BIBELSKE VIDNESBYRD
a. Trosbekendelsens tekst

92. »Vi tror pa én Herre, Jesus Kristus,
Guds enbéarne Son,
som er fodt af Faderen for alle tider,
lys af lys, sand Gud af sand Gud,
fadt, ikke skabt, af ssmme vaesen som Faderen,
ved hvem alt er skabt;
som for os mennesker og for vor frelse
steg ned fra Himlene
og blev ked ved Helligdnden af jomfru Maria
og blev menneske«
(Apostolicum: »Jeg tror pd Jesus Kristus,
hans enbérne Sen, vor Herre,
som er undfanget ved Helligdnden,
fodt af jomfru Maria«)

93. Trosbekendelsen understreger, at der »aldrig var en tid«, da Gud ek-
sisterede som et ensomt og udifferentieret vaesen, som en potentiel Fader
uden en Sgn. Sgnnen er evig, idet han udgar fra Faderen, som lyset uden
tidsinterval eller opher udgér fra en flamme. Hvad Faderen er og gor, det
er og gor ogsd Sennen. Faderen er Skaber, men ikke alene; som Sennens
Fader skaber han sammen med og igennem Sennen.

94. Det vanskeligste og mest kontroversielle udtryk i denne del af tros-
bekendelsen er ordet homoousios — »af samme vasen som Faderen«.
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Hovedpointen med at bruge dette ord var at udelukke enhver tanke om, at
Sennen var af en anden, kontingent (ikke nedvendig) eller skabt art af vir-
kelighed end Faderen. Tvertimod er Sennen, skent athaengig af Faderen,
uadskillelig fra Faderens liv: Spnnen lever, som Faderen lever, i ubetinget
karlighed, frihed, evighed, skaben. Sddan er Gud altid til i relation som en
keerlighedsbevaegelse, der stommer over og vender tilbage, i given og svar.
Som senere kirkefaedre (f.eks. Gregor af Nazianz) skulle udtrykke det, be-
tyder ordet »Gud« intet andet end det liv, som uopherligt aktivt deles af
Fader, Son og And. Den serlige betydning og hensigt, som udtrykkes med
ordet homoousios, ligger i, at vor frelse i Kristus ikke blev bevirket af no-
gen anden end af Gud selv.

95. Selv om Den nikeno-konstantinopolitanske Trosbekendelse ikke ud-
taler sig om mdden af den enhed, som bestir mellem Jesus og den evige
Sen, forklarede og definerede konciliet i Chalkedon i det femte drhundre-
de dette ved begrebet »hypostatisk union« af de to naturer i Kristus: den
guddommelige og den menneskelige natur er hverken sammenblandet med
hinanden eller adskilt fra hinanden; men den menneskelige natur er til pa
den serlige og enestdende mide derved, at den helt og holdent bares af
det evige Ords aktive nerver. Siledes erstatter det guddommelige Ord ik-

ke nogen del af Jesu menneskelige eksistens, men handler gennem hans
fuldstendige menneskelighed.

Kommentar

De detaljerede formuleringer om Kristus som Guds inkarnere-
de Sen skal forstds i sammenhang med de kristologiske
stridigheder i begyndelsen af det fjerde arhundrede. Krisen i
denne periode drejede sig strengt taget ikke om »inkarnatio-
nen«: Alle partier var enige om, at Jesus ikke fuldt ud kunne
beskrives eller forstis som et menneske slet og ret. Det,
diskussionen drejede sig om, var den inkaneredes natur 13,

I den diskussion, som forte frem til konciliet i Nikeea (325), heevdede Arius,
at Gud Faderen alene er uden drsag, derfor er han den eneste sande Gud,
fordi alt andet, inklusive Sgnnen, er til i kraft af ham. Kun Faderen behgver
intet andet end sig selv og har ingen naturlig relation til noget som helst
uden for sig selv. Han kan valge at blive »Fader« ved at frembringe en skab-
ning, som han velger at behandle som en sgn; men dette forhold er ikke

13 Dvs. hans forhold til Faderen
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en del af det at veere Gud. Det afhanger alene af Guds vilje. Sennen er ik-
ke til med nedvendighed og har ikke noget naturligt slegtskab med Gud i
sig selv. Denne Arius’ leere blev forkastet pa konciliet i Nikeea (325).

b. Bibelsk vidnesbyrd

96. Trosbekendelsen forudsetter Jesu Kristi praeeksistens og guddom-
melighed, idet han bekendes som »sand Gud af sand Gud«, »fedt af Faderen
for alle tider«, og som den »ved hvem alt er skabt«. Selv om ordet homo-
ousios ikke forekommer i bibelsk sprogbrug, er trosbekendelsen indholds-
maessigt helt igennem »bibelske, og det er klart, at feedrene i Nikea og
Konstantinopel fandt stgtte for Kristi guddom i Ny Testamente selv.

97. De klareste henvisninger findes i de johannceiske skrifter. I Johannes-
evangeliet fremstilles Jesus som Logos (Ordet), der blev kod pé et bestemt
tidspunkt (Joh 1,14), hvis herlighed ikke er nogen anden end Guds egen (v.
15). Med andre ord er Logos praeksistent og guddommelig. Ja, for sin in-
karnation »var han (Ordet) Gud« (v. 1): »Alt er blevet til ved ham, og uden
ham blev intet til af det, som er« (v. 2). For sin dgd beder Jesus til Faderen:
»Fader, herliggor mig nu med den herlighed, jeg havde hos dig, for verden
var til« (17,5; se v. 24); »Den herlighed, du har givet mig, har jeg givet dem,
for at de skal vare ét, ligesom vi er ét«(v. 22). Efter opstandelsen bekender
Thomas Jesus som »Herre og Gud« (20,28).

98. I Johannes’ Abenbaring tiltales Jesus Kristus, »Lammet«, som Gud i
samme indedrag som Gud i forherligelse og ben (5,13; 710). Ja, de er beg-
ge templet i det nye Jerusalem (21,20); begge sidder pa den samme trone
(22,1; 3). Derfor fremstilles Jesus Kristus som Gud selv, »han der kommer
snart« (22,7; 12; 20), han der har »sendt sin engel« til Johannes »for at vid-
ne ...for menighederne« (v. 16), ligesom han er »Alfa og Omega, den forste
og den sidste, begyndelsen og enden« (v. 13; se ogsa 1,8) ligesom Gud (21,6).

99. Der er en hel rekke andre bibelsteder, som kirkefaedrene opfattede
som vidnesbyrd om enheden imellem Jesus Kristus som Sgnnen og den
evige Gud, medens moderne bibelvidenskab opfatter dem som mere tvivl-
somme. Det gelder iser praeksienstanken: det er ikke fuldstendig klart,
at den preeksistente Sgn er guddommelig pd samme plan, som Faderen er
det.

100. I Hebraeerbrevet er Sonnen praeksistent (1,2) og »Guds herligheds
glans« (v. 3). Salme 102,25-27, som taler om Skaberen, citeres (1,10-12) som
rettet til Sgnnen (1,8). I samme vers tiltales Sennen desuden »Gud« med
ordene fra Salme 45,6.

101. De paulinske breve. 1 Kolossenserbrevet er der en hymne, i hvilken
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Kristus omtales som praeksistent og guddommelig: »den usynlige Guds
billede...I ham blev alting skabt i himlen og pé jorden, det synlige og det
usynlige...Han er forud for alt...I ham besluttede hele guddomsfylden at ta-
ge bolig« (1,15-17; 19). Det sidste udsagn tages op senere: »for i ham bor he-
le guddomsfylden i ked og blod« (2,9), hvilket kommer neer til det johan-
neiske udsagn i Joh 1,14.

102. I Filipperbrevet finder vi en anden hymne, som taler bide om Kristi
guddom og om hans inkarnation: »han, som havde Guds skikkelse, regne-
de det ikke for et rov at vare lige med Gud, men gav afkald pé det, tog en
tjeners skikkelse pa og blev mennesker lig; og ... han fremtridte som et men-
neske« (2,6-8). Enten denne hymne nu, helt eller delvis, er forpaulinsk el-
ler ikke, er det tydeligt, at den afspejler Paulus’ tankegang. Derfor kan pau-
linske tekster, som taler om Sgnnens sendelse, (Rom 8,3; Gal 4,4) tages som
henvisning til den praeeksistente Sens inkarnation, selv om sidanne udsagn
oprindeligt var ment som blot at tale om Kristi gerning.

103. I hvert fald afspejler indholdet af 1 Kor 8,6 — enten formuleringen
er paulinsk eller forpaulinsk — Paulus’ synspunkt, at Kristi »herredemmec
er fuldt sammenligneligt med Guds (Faderens) »guddommelighed«. Det
fremgér tydeligt af vv. 4-5, hvor den ene Gud sttes i modseatning til af-
guderne som de mange »guder« og mange »herrer«.

104. Sidst, men ikke mindst ber man laegge mearke til Paulus’ ben til
Kristus i 2 Kor 12,8 og ogsa i 1 Thess 3,11-12. I sidste tilfzlde pékaldes Gud
Faderen og Herren Jesus under ét (v. 11). Udgangspunktet for en sidan hold-
ning kan meget vel have veret bgnsrabet Maranata (Kom, Herre (Jesus))
1 den meget tidlige kristne tradition (1 Kor 16,22; Ab 22,20; se ogsd v.17). I
dette tilfaelde og i betragtning af strukturen og formuleringen i Rom 9,5b
kan Kristus meget vel have vaeret tiltalt »Gud« i Paulus’ »velsignelse« (=lov-
prisning) hér, jf. en lignende doxologi i Hebr 13,21.

105. Under sin jordiske gerning gjorde Jesus krav pa et enestiende for-
hold til Israels Gud, til hvem han henvendte sig i bon med den intime til-
tale »Abba« (Luk 11,2; Mark 14,36). Han blev anerkendt som en, der talte
med en enestdende myndighed, som hensatte folk i forundring (Mark 1,25).
Den samme autoritet blev erfaret af dem, som var vidne til hans helbre-
delsesgerninger (Mark 2,12). Hans enestiende forhold til Faderen kom til
udtryk i titlen Guds Sen, som blev givet ham ved didben (Mark 1,11 par.)
og ved hans »forklarelse« (Mark 9,7). I Lukas’ barndomsfortelling er Jesus
tillagt denne titel fra undfangelsen (Luk 1,32; 35).

106. Vor tids bibelforskning folger i det store og hele den historisk-kri-
tiske metode. Dens tilgang til studiet af Jesu Kristi person tager sit ud-
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gangspunkt i Jesus af Nazaret i hans historiske sammenhzng, og déns stu-
dium af den oldkirkelige kristologi ses p& baggrund af de forskellige ver-
densopfattelser, som rddede i det forste drhundrede e. Kr. i det ostlige
Middelhavsomréde, iser i palestinensisk og i hellenistisk jodedom.
Folgeligt forstds Jesu »guddom« og »praeeksistens« som udtcryk for l?etyd-
ningen af den historiske person Jesus af Nazaret. Hans jordiske gerning og
hans opstandelse, som den er bevidnet af apostlene, danner udgangspunkt
for ethvert nutidigt studium af kristologien. Det synes at skabe en spand-
ing imellem denne tilgang og den »nikanske« tilgang.

107. Imidlertid m& man betenke, at den »nikenske« tilgang er doxolio-
gisk og udtryk for en bekendelse. Den har ikke til hensigt at folge slfrldt
for skridt, hvordan de tidlige kristne kom frem til at udvikle deres kristo-
logiske bekendelse, eller at opregne de argumenter, som kan bave hjulpet
dem pa denne vej. Denne tilgang forekommer sé tidligt som i d'e nytesta-
mentlige hymner i Fil 2,6-11 og Kol 1,15-20. Den genfindes ogsa i Rom 1,3-
4 og i Gal 4,4.

108. Man kunne gore geldende, at hele den patristiske made at nzerme
sig sagen pé fulgte den bekendelsesmassige linie. De godtog Jesus-histori-
en, som den var bevidnet i evangelierne og i alle dele af Det nye Testamente,
medens de iser laeste den ud fra Johannesevangeliets perspektiv. Det tillod
dem at etablere den afggrende forbindelse imellem Jesus og verdens. Skf:lber,
hvis evige Ord fremtrédte i Jesu liv. Det samme anliggende er tydeligt i den
nikeenske trosbekendelses formulering, hvor Jesus omtales som »sand Gud
af sand Gud« (jf. Joh 1,1). Dette sprog henviser tydeligt til Johannesprologen
som baggrund.

109. Den moderne historiske eksegeses tilgang behover ikke.udelukke
den patristisk bekendelsesmassige tilgang, ej heller behgver den sidste ude-
lukke analysen af den kristologiske traditions udvikling. De to grundhf)ld—
ninger er forenelige og kan endog berige hinanden — si leenge man ikke
udelukker muligheden af, at det, som forst senere eksplicit blev udsagt, har
veeret implicit til stede i traditionen fra dens tidligste lag. Det'te betyder, at
Guds evige Sen og Ord var ét med Jesu menneskelige Virkehghec.l fra be-
gyndelsen, selv om den eksplicite formulering af denne kendsgerning farst
udvikledes i lgbet af den kristologiske traditions udvikling.
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II. UDL/EEGI\;ING FOR VOR TID
?

En Herre Jesus Kristus

110. Den kristne bekendelses erkendelse af Jesus Kristus som den ene
Herre har sin rod i hans opvakkelse fra de dede ved Guds egen magt.
Opstandelsen bekreafter Jesu liv og gerninger som Guds evige ord, der er
talt til os og til vor frelse. Den tvetydighed, som omgav hans forkyndelse
og fremtraeden og hans krav p4 at besidde en autoritet ud over enhver men-
neskelig myndighed, som farte til hans korsfestelse, blev ophzvet ved paske-
begivenheden. Som folge af denne guddommelige bekreeftelse i opstandel-
sen tilskriver trosbekendelsen Jesus universel og evig guddommelige auto-
ritet, hvilket betyder, at han skal anerkendes og adlydes som Herre over al-
le og alt andet. (Fil 2,9-11). Der er ingen mennesker, ingen omrader eller
magtplaner, som ikke er undergivet den ene Herres lofter og bud. Der er
mange autoriteter og magter i verden; men de kristne bekender Jesus Kristus
som den ene og eneste Herre, pd samme méde som de tror pd den ene Gud,
universets Fader (jf. 1 Kor 8,5f.).

Guds enbarne Son

111. For den moderne tanke er det ikke let af forstd, hvad Skriften og tro-
sbekendelsen mente, nar de talte om Guds Sen. For mange synes det selv-
indlysende, at hvis der er en Gud overhovedet, er hans virkelighed absolut
enestdende og transcendent, séledes at intet kan bringes i forbindelse med
ham. Dette er imidlertid ogsd sandt om den Gud, joderne tror p4, og som
Jesus tiltalte som Fader. Fordi den ene Gud virkelig er helt ud transcendent
og unddrager sig ethvert menneskeligt forseg p4 at benavne og kategori-
sere ham, er det ogsa helt uden sammenligning, at Jesus forholdt sig til den-
ne transcendente Gud pé en s& familizer mide, at han kaldte ham Fader.
Han gjorde krav pé at vere den eneste, som havde ret til at gore sddan, og
denne forret udtrykte han ved at kalde sig selv Sonnen: »ingen kender Faderen
undtagen Sgnnen og den, som Sennen vil 4benbare ham for« (Matt 11,27).
Guds identitet som Fader — i den betydning ordet fik i kristen sprogbrug
— kommer kun til syne i den made, p hvilken Jesus benbarede Gud som
Faderen ved selv at vaere hans absolut hengivne Son.

112. Ordet »Sen« henviser ikke bare til Jesu menneskelige person i hans
enestdende forhold til sin himmelske Fader; men allerede i Paulus’ breve
henviser det til et praeeksistent vasen, som blev sendt af Faderen »i kadet«
(Rom 8,3; Gal 4,4f,; jf. Fil 2,6). I et moderne perspektiv fremtrader dette
for mange som en mytologisk forestilling. Men at veere forbundet med Sennen
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tilhgrer Gud Faderens evige vesen. Derfor er den Sgn, som blev abenba-
ret i Jesu forhold til Faderen, selv evig og til forud for Jesu historiske fod-
sel og gerning. Derfor ma forestillingen om en praeksistent Sen, som blev
inkarneret i Jesus Kristus, heller ikke opgives. Selv om trosbekendelsens sprog-
brug kan synes fremmed, nir den begynder sine udsagn om Jesus Kristus
med denne forestilling om et praeeksistent senneforhold, s& udsiger den
dermed en vigtig pointe, nemlig at Jesu menneskelige virkelighed i forhold
til Faderen kun kan forstds som en dbenbaring af den evige Gud. At vere
evig tilkommer ikke kun dén, som Jesus forholdt sig til, men ogsd Sennen,
som forholder sig til Faderen p& denne méde.

113. Bekendelsen af Jesus af Nazarets evige sgnneforhold har ogsa sote-
riologisk betydning (dvs. frelsesbetydning) for alle tider. Den keerlighed,
som Jesus legemliggjorde, den autoritet med hvilken han forkyndte Gudsrigets
nerhed og syndernes forladelse, hans solidaritet med de fattige og udstedte
og endelig hans lidelse og ded — alt dette ville have veeret en episode i hi-
storien, hvis ikke mennesker i disse tegn og begivenheder havde erfaret Guds
egen kerlighed, Guds eget narveer og endog Guds egen lidelse. Fordi Guds
Son var hos Gud fra evighed af, var det Gud, som kom til dem i sin Sen,
som fortsat, ved Helligdndens kraft, er narverende og handlende iblandt
os. Derfor er vor tillid i liv og ded ikke en tillid til et menneske, som var
velsignet og blev brugt af Gud, men til Guds Sen fra evighed til evighed.

114. I Skriften er Jesus ikke den eneste, som kaldes Guds »sgn«. Ordet
blev brugt tidligere om den davidiske konge i hans egenskab af repraesen-
tant for Guds herredgmme pa jorden (2 Sam 7,14; S1 2,7). Det blev udstrakt
til Israels folk med henblik p& dets serlige forhold til pagtens Gud (f.eks.
Hos 11,15 Jer 31,9). Men Jesus er pa enestdende made Guds Sen, fordi det
kun er i forhold til ham, at Gud er dbenbaret som Fader. Brugen af ordet
»sen« i Det gamle Testamente forudafbilder Jesu senneforhold; men det er
ham, som er Faderens eneste Sgn, fordi den evige Sen og hans forhold til
Faderen blev inkarneret i ham. Nar Paulus anvender ordet »sgnner« om de
kristne (Rom 8,16; Gal 4,5f.), er det pa grund af vor delagtighed i Jesus Kristus
gennem troen, han som er Guds eneste Sen, og delagtighed i hans forhold
til Faderen.

Fodt af Faderen for alle tider

115. Trosbekendelsen betoner, at Sgnnens oprindelse fra Faderen er fra
evighed og ikke i.tiden. Ellers ville den evige Gud ikke veere fuldt ud neer-
vaerende i Sgnnen, og Jesus ville ikke som Guds inkarnerede Sen, fodt i ti-
den, kunne formidle et fellesskab med den evige Gud selv til de troende.
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At Sgnnen er >>f5dt« af Faderen, er et billede fra Luk 3,22 og Hebr 1,5, hvor
Salme 2,7 citeyes; men samme tanke blev ogs ofte fundet i udtrykket »en-
barne«, som specielt forekommer i Johannesevangeliet (f.eks. 1,14; 18 0g 3,16;
18), men egentlig ikke betyder andet end den »eneste«. Ordet »enbirenc
udtrykte feellesskabet mellem Faderen og Sennen sidan, at Fader og Sen
var »af samme natur« (eller »vaesenc), og eftersom Faderen er evig, fandt
Sennens fodsel heller ikke sted p3 et sarligt tidspunkt, men er selv evig.
Trosbekendelsen udtrykker denne sarlige karakter af forholdet mellem
Faderen og Sennen i de pafelgende udsagn.

Lys af lys, sand Gud af sand Gud, fodt, ikke skabt,
af samme veasen som Faderen.

116. Sennen herer til Gud, som lyset kommer fra lysets kilde. Det er af
samme natur (vaesen) som sin kilde, og siledes er Sennen af samme vees-
en som Faderen: sand Gud af sand Gud. Han er ingen skabning, men til-
herer i evighed Faderen, fordi Gud i al evighed ikke kan teenkes som Fader
uden Sgnnen, i hvem hans faderforhold er udtrykt. Her anvendes ordet
»fodt« igen, fordi det tjener til at adskille Sennens forhold til Faderen fra
skabningerne, som er »skabt« af Gud. Skabninger behover ikke veere til, og
skabninger er ikke altid til. Men Gud Faderen er aldrig uden Sgnnen.

117. I evighed er Gud Faderen ikke alene, men er til som en person i re-
lation. Og alligevel findes der kun én Gud. Heller ikke er noget andet end
Gud forbundet med Gud, for Fader og Sen er af ét vaesen (vaesensét). I den
inkarnerede Sen er der ikke tale om nogen anden Gud end den ene Gud.
Det bergmte og engang (i det fjerde drhundrede) kontroversielle udtryk
»af samme vasen som Faderen« (homoousios) sikrer, at den kristne beken-
delse-af Jesu Kristi guddommelige senneforhold ikke er en opgivelse af den
bibelske gudstros monoteistiske karakter.

118. Pd grund af dets hyppige bibelske forekomst forbinder kristne ud-
trykket »lys af lys« i trosbekendelsen med deres erfaring af i Jesus at have
fundet en oplysning og en orientering for deres liv i verdens »marke«. I
Jesus, som er verdens lys (Joh 8,12), er Skaberen og Genlgseren narveren-
de og aktivt handlende, Han som skiller lyset fra morket og siger »lad der
blive lys« (1 Mos 1,3). Det lys, som er i Jesus Kristus, 0g som gives os ved
Helligdnden, er fuldsteendig forskelligt fra al anden oplysning og oriente-
ring, som i dag tilbydes af selvudpegede guruer og frelsere.

Ved hvem alt er skabt
119. Ifelge Det nye Testamente er alt skabt ved Sennen (Kol 1,16; Hebr
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1,2). Dette er i overensstemmelse med den kristne tro pa den ene Gud, som
skabte verden, fordi troen tror, at Sennen er ét med Faderen. Derfor er han
ogsd delagtig i skabelsen. De tidlige kristne genkendte ham i det »skabfer-
ord«, som i skabelsesberetningen (1 Mos 1,3ff.) omtales som Skaberens mid-
del til at skabe verden (jf. Joh 1,3). Skaberordet indeholder ogsé planen for
dens ordning (jf. Ordsp 8,22ff.), som vore menneskelige forestillinger om
en naturlig Lov (en naturret) kun tilnermelsesvis kan fatte. Hele skabnin-
gen er allerede fra begyndelsen planlagt at skulle fuldendes i Sgnnen (Ef
1,10). Da Gud skabte verden, s& Faderens skabende kerlighed allerede frem
imod den evige Segns inkarnation ved historiens fuldendelse. Han er det
evige forbillede, hele skabningens »Logos«, som sammenfatter hva.ld enhver
skabning pd sin serlige plads skal vere. Ingen skabning kan na til fuldgn-
delse uden ham. I lyset af dette udsagn bliver betydningen af Sennens in-
karnation fuldt &benbar.

Som (blev inkarneret) for os mennesker og for vor frelse

120. At den evige Sen blev inkarneret i Jesus af Nazaret, er et udsagn,
som sammenfatter hele Jesu jordiske gernings forlgb, set ud fra hans op-
standelses perspektiv. Inkarnationen hanger derfor ikke kun sammen med
begyndelsen péd Jesu menneskeliv. Den hgrer sammen med hans gerning
og sendelse til frelse for Israels folk og for hele menneskeheden og skab-
ningen. Blandt de forskellige méder at udtrykke frelsen pd kan felgende
neevnes:

a. I Sennens sendelse bliver Faderens evige kerlighed til alle sine
skabninger &benbar i hans selvhengivelse indtil deden.

b. Dedens magt, som er konsekvensen af, at vi har vendt os bort fra
Gud, er overvundet. Fellesskab med Faderen er genoprettet gennem
Sennen ved Andens kraft.

c. Faderen tager i sin ubetingede og uendelige barmhjertighed imod
synderen, som vender sig til ham, og genopretter séledes de’F
feellesskab med sig, som var gdet tabt ved synden. Dette sker, nar vi
har del i Jesu eget spnneforhold og hans forhold til Faderen, nér vi
ved hans And er befriet til i vore benner af tiltale Gud »Abba« og til
at betro os til hans karlige omsorg.

d. Konsekvensen af frelsen er, at vi er kaldet til at veere Guds trofaste og
lydige senner og detre, som med myndighed forkynder' Guds
modtagelse af syndere og allerede, sd langt vi kan, lever i Guds
rige, efterlever dets vurderinger, tager imod de udstedte,
undertrykte og hjlpelase, identificerer os med de lidende og
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pétager os*den risiko, som er forbundet med at leve pd denne méde
ien ver<'ien, som gor modstand imod Guds kerlighed og dens bud.

Ved Helliganden af jomfru Maria

121. P& grundlag af Det nye Testamentes vidnesbyrd bekrefter trosbe-
kendelsen, at Guds Sens inkarnation skete ved Helligdndens kraft. Skriften
forbinder sadvanligvis Helliginden med skabelsens og nyskabelsens ger-
ning. Den eskatologiske fuldendelse af menneskeheden og af hele skabningen,
som begyndte med Jesu Kristi, den nye Adams, opstandelse, er gennem-
trengt af den livgivende Ands fremdrivende magt. Og sidan var ogs3, da
Kristus kom for at genlgse og forny menneskeheden, selve hans undfan-
gelse den samme Ands verk, som indblaste mennesket ande i den forste
skabelse. Helligénden, som overskyggede Maria (Luk 1,35), er den Helligdnd,
ved hvis kraft Jesus blev oprejst fra de dede (Rom 8,11). Den samme And
gives nu til dem, som ved tro og gennem db til Kristus »ikke er fodt af
blod, ikke af kads vilje, ikke af mands vilje, men af Gud« (Joh 1,13). Den
er givet dem som et pant pi deres kommende delagtighed i opstandelsens
nye og evige liv. Endvidere er det den samme And, som vil hidbringe hele
skabningens forvandling til delagtighed i Guds herlighed. N&r trosbeken-
delsen tilskriver Helligdndens kraft inkarnationen af Ham, ved hvem alt er
skabt, setter den denne begivenhed i forbindelse med hele verden, dens
fornyelse og fuldendelse.

122. Alle kristne deler den bekendelse, som blev bekraeftet af konciliet i
Efesus (431), at Maria er »Theotékos«, moder til den som ogsd er Gud, ved
Guds Ands skabende verk. Ved henvisningen til Marias moderskab viser
trosbekendelsen, at Guds Sgn er et menneske ligesom os, en som deler vor
erfaring i at vaere fodt og elsket af en moder og opfostret under foraldres
omsorg. Men Maria er ogs3 disciplen, som herer Guds ord og svarer pa det
og bevarer det. I sin lydighed mod Gud og sin fuldsteendige athengighed
af Helligdnden er Maria forbilledet frem for nogen anden pé vort disci-
pelforhold. Siden de forste d&rhundreder er hun blevet set som repreesen-
tant for Sions datter, der venter pa opfyldelsen af de messianske forjaettel-
ser og det kommende rige.

123. I sin fuldkomne tillid til Gud, sit aktive svar i tro og sin forventning
om riget er Maria blevet betragtet som et billede (typos) pa og et forbille-
de for kirken. Ligesom Maria kan kirken ikke vere til péd egen hénd, den
kan kun forlade sig pd Gud: den er tjeneren som venter pd sin Herres gen-
komst.

124. Ved hojtideligt at tale om hendes jomfruelighed udtrykker trosbe-
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kendelsen troen pd, at hendes sens Fader ved sin fodsel i tiden er den sam-
me som den, hvis Sen han er fra evighed af, »fodt af Faderen for alle

tider«.

Kommentar _

Nogle kristne foler det i dag vanskeligt at tale om Marias jom-
fruelighed. For nogle skyldes det, at de anser en sddan overna-
turlig fodsel for ikke at svare til den méde, Gud handler p4 med
sit folk. Andre forkaster ikke principielt muligheden af Guds
underfulde handling; men de finder ikke i Ny Testamente no-
get andet beleeg end barndomsfortzllingerne, hvis littereere form
ikke nedvendigvis implicerer krav p& historicitet med hensyn
til Marias jomfruelighed. Fortellingernes pointe er, siger de, po-
sitivt at udsige Jesu Kristi guddommelige oprindelse og senne-
forhold uden at udtale sig nermere om maden, pa hvilken in-
karnationen har fundet sted.

Nar trosbekendelsen sammenstiller udtrykkene »ved Helligdnden« og »fadt
af jomfru Maria«, bekender den, at Jesus Kristus er bide Gud og menne-
ske.

Og blev.menneske . .

125. I den made Jesus er menneske p4, i sine ord og gerninger, sin vre-
de og keerlighed, legemliggjorde han en fuld og hel menneskelighed: Jesus
viser os menneskelighed, som den burde vere og kan blive i ham, i kraft
af Guds naerveer iblandt os. Troen p4, at Jesus blev menneske for os, gar os
i stand til ikke at fortvivle over os selv eller over historien, eller at betrag-
te den som meningslgs. Kristus er ogsd nu vevet ind i den mennesk.elige
historie og forvandler fortid, nutid og fremtid. Gennem ham skal vi er-
kende vor historiske afhangighed, vort behov for andre, og den fordring
andres ned stiller til os. Vi kan ikke leve som abstrakte, autonome indivi-
der uden en fortid og en sammenhang. Vor frihed er en frihed til ikke at
lgbe fra vore begransninger, men til at svare pd dem med skabende og for-
vandlende handling.

126. Ligesom enhver af os er Jesus et menneskeligt individ. Dette om-
fatter specifikke trek med hensyn til tid, sted, ken, race, social og kulturel
sammenhang osv. Denne Jesu specifikke virkelighed, der er villet a.f Gu'd,
opmuntrer hver og en af os til at acceptere sine, hans og hendes serlige vil-
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kar, hvem vi end er, og hvor vi end er, ikke passivt, men pa en fantasifuld,
kritisk og ransagende mdde. Jesu liv er i stand til at vise os ubetinget tillid
til Gud og kerlighed til Guds verden. Ethvert begreenset liv, hvor frustre-
ret og dbenlyst indskreenket det end er, kan derfor blive forvandlet, s& at
det lader Guds sandhed og keerlighed skinne igennem. I Guds ojne har et-
hvert menneskeliv mulighed for at genspejle Kristi liv.

B. Jesus Kristus — som har lidt og blev korsfastet for os

127. Siden det tidligste nytestamentlige vidnesbyrd og op igennem &rhun-
drederne har kirken bekendt, at Kristus led og blev korsfastet for os. Den
teologiske betydning og centrum i denne bekendelse angives med ordene
for os, for vor skyld. Disse ord peger p4 den afggrende frelsesbegivenhed,
som i sin reekkevidde omfatter alle mennesker. En sddan bekendelse afleegges
pé grundlag af Kristi opstandelse og i dens perspektiv.

128. Bekendelsen at Jesus Kristus led og blev korsfestet for os, aflegges
i dag i en verden, som er merket af kampen mellem livets krefter og syn-
dens, lidelsens og dedens kreefter. Derfor er de udfordrende sporgsmdl— som
1lige grad stilles af kristne og ikke-kristne — til den tro, vi udtrykker i det-
te udsagn i trosbekendelsen: Hvordan kan syndens universelle vilkir med
alle dens konsekvenser blive forandret gennem den ene persons, Jesu Kristi
lidelse og korsfestelse? Er det passende at tale om en delagtighed af det
jediske folk i Jesu lidelse og ded? Hvilken relevans har bekendelsen til Kristi
lidelse og korsfastelse for os ansigt til ansigt med menneskers vilkar af li-
delse og ded og for kristnes og andres kamp imod disse realiteter?

I. TROSBEKENDELSEN OG DENS BIBELSKE VIDNESBYRD

a. Trosbekendelsens tekst

129. »Som ogsd blev korsfastet for os under Pontius Pilatus,
blev pint og begravet«
(Apostolicum: »pint under Pontius Pilatus,
korsfastet, dod og begravet«)

130. I den nikano-konstantinopolitanske trosbekendelse er Kristi kors-
feestelse, lidelse og begravelse de eneste konkrete angivelser vedrgrende hans
menneskeliv ud over det faktum, at han er fodt. Kristi dod omtales relativt
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kort i trosbekendelsen, sammenlignet med det foregdende afsnit, som hand-
ler om Kristi guddommelige natur og hans inkarnation. Denne korthed
forstds let, ndr ssmmenhengen med den arianske strid tages i betragtning;
men den har ogsd en positiv betydning: for den ger det absolut klart, at
den som blev korsfwstet, led og blev begravet, ikke var nogen anden end
Guds evige Sen, som blev menneske.

131. Udtrykket »under Pontius Pilatus« angiver, at Jesu Kristi lidelse og
ded er en specifik historisk begivenhed i verdenshistorien. »Og blev be-
gravet« understreger det faktum, at Jesus dede en virkelig ded pé korset og
blev opvakt fra denne ded.

132. Udtrykket »for os« forekommer ogsé i den foregdende formulering
om inkarnationen og er sdledes bindeleddet mellem inkarnationen og Jesu
ded og deres frelsesbetydning for menneskeheden.

b. Det bibelske vidnesbyrd

133. Med hensyn til Jesu Kristi dgd og opstandelse folger den nikenske
trosbekendelse en af de wldste trosformler, som findes i Det nye Testamente:
»at Kristus dede for vore synder..., at han blev begravet, at han opstod pé
den tredie dag efter Skrifterne« (1 Kor 15,3-4). Forestillingen om Kristi ded
for vor skyld, dvs. for vore synder, forekommer i de paulinske breve (Rom
3,25; 5,8; 6,6-7; 8,32; 2 Kor 5,15; 18-21; Gal 1,4; 2,20; 3,13; Ef 2,13; 16) savel
som i resten af Ny Testamente (Matt 20,28/10,45; ApG 3,18f.; 1 Pet 1,18-19;
Ab 1,5; 5,9; 7143 14,4). Desuden star den i centrum af den xldste overleve-
ring af nadverordene 4. Denne forstdelse af Kristi dod som en stedfortre-
dende ded forklarer den betydning, der tillegges Es 53 i Ny Testamente og
i den tidlige kristne litteratur.

134. Stedfortreedelsestanken er ngje forbundet med offertanken, som det
tydeligt fremgér af samme Es 53. Kristi dgd er bevidnet som et offer alle-
rede hos Paulus (Rom 3,24f.; 1 Kor 5,7 og 2 Kor 5,21, hvis man her opfatter
hamartia som en gengivelse af det gammeltestamentlige hatta’t = syndoffer).
I 1 Pet 1,18f. sammenlignes Kristus med et offerlam. Denne tanke far en
central plads i de johanneiske skrifter (Joh 1,29; AD 5,6). P& den anden si-
de kan frivillighedsaspektet i Kristi offer (Gal 1,4; 2,20; Fil 2,7) have ligget
bag synet pa Jesus Kristus som yppersteprest (Joh 17; Hebr 6-10).

135. Dog kan man ikke lade vare at bemeerke den fortrinsstilling, som

14 Jf. den forpaulinske tradition, som Paulus citerer i 1 Kor 11,24,
sml. Luk 22,19 (knyttet til bredet). Mark 14,24 og Matt 26,28 siger i stedet
»for mange, knyttet til kalken.
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gives korsfastelsen i den nikenske trosbekendelse. Man behover blot sam-
menligne »pint under Pontius Pilatus, korsfestet, dod og begravet« i den
apostolske trosbekendelse med »som blev korsfestet for os under Pontius
Pilatus, blev pint og begravet« i den nikenske trosbekendelse. I den sidste
er deden slet ikke naevnt, og lidelsen er forst omtalt efter korsfestelsen. Den
praktiske ligestilling af Kristi korsfastelse og ded i traditionel kristen sprog-
brug skyldes hovedsageligt Paulus.

136. I de paulinske breve er Kristi korsfastelse en anden made at tale om
hans soningsded pa (Ef 2,16; Kol 1,20; 2,13f.); at de med Kristus udtrykkes
som at blive korsfastet med ham (Rom 6,6; Gal 2,20). Mere endnu: »Kristi
kors« er et andet navn for selve Paulus’ evangelium (1 Kor 1,13; 17-18; 23;
2,2; Gal 3,15 6,12; Fil 3,18). Folgelig er »korset« et andet udtryk for den nye
virkelighed (Gal 6,14; ogsa 5,24), som ogsé kaldes kainé ktisis (»en ny skab-
ning« 2 Kor 5,17).

137. Grunden hertil er ikke den forfaerdelige lidelse, som er forbundet
med korsfestelsen, men snarere den »skame, som var forbundet med den
i den romerske verden. Paulus’ evangeliums skandalon (forargelse) er fak-
tisk korset (Gal 5,115 1 Kor 1,23; se ogsé Fil 2,8). Paulus undser sig ikke for
at citere Skriften selv for at sige, at Kristus blev en »forbandelse« i sin ded
pd korset (Gal 3,13). Alligevel er det denne dod pa korset, som har sikret os
Abrahams velsignelse (v. 14), som ikke er andet end Evangeliet selv.

138. Denne forestilling om skam synes ogsa at vere til stede i den syn-
optiske tradition, sidan som vi finder den i Mark 8,31-9,1/Luk 9,22-27, som
handler om Jesu forste forberedelse af sine apostle pé tanken om hans ded.
Denne forudsigelse af hans ded folges af hans opfordring til sine disciple
om at bare deres kors, ligesom af advarslen, at »enhver som skammer sig
ved mig ..., ham skal ogsd Menneskesgnnen skamme sig ved«. Den samme
forbindelse — og i dette tilfelde helt uventet — mellem kors og skam fore-
kommer i Hebr 12,2 i en sammenhzng, hvor de kristne opfordres til at fol-
ge Jesu eksempel (vv. 1-3).

139. Hos Johannes forer betydningen af Jesu korsfestelse et skridt vide-
re. Den er ikke kun vejen til hans herliggorelse (Fil 2,8-11); snarere szttes
hans ophgjelse pa korset lig med hans ophgjelse til herligheden (Joh 3,13-
15; 8,21-30; 12,27-34). Dette harmonerer med den johannaiske Logos-teo-
logi: Jesus er selv »Opstandelsen og Livet« (Joh 11,25; if. 1,4).

140. Jesu lidelse spillede en central rolle i de tidligste kristologier. Dette
kan ses af de detaljerede overleveringer om hans sidste dage i Jerusalem.
Messias’ lidelse var forargelig (jf. Judas’ reaktion), fordi Messias per definition
er den overvindende og sejrende. Dette forklarer, hvorfor overleveringen
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om »den stille uge« i det zldste evangelium, Markusevan'geliet, slfilflres pa
baggrund af Salme 22. Valget var perfekt, fordi en sédan tllgang péd én gang
(a) tillegger Jesu lidelser serlig vaegt (Sl 22,12-18), (b) angiver at de i S%d-
ste instans sker for andres skyld (vv. 22-28), (c) forudser den endegyldige
sejr efter forladtheden (vv. 24; 31), og (d) tillader laesningen, at lidelserne
var villet af Gud og var en integreret del af Guds frelsesplan (vv. 1-8; 27-
1).

’ )141. Omtalen af Jesu begravelse var en del af de @ldste bekendelser (1
Kor 15,4) og blev detaljeret gengivet i evangelierne (Matt 27,57-61; Mark
15,42-47; Luk 23,50-55; Joh 19,38-42). Grunden er i det mindste dobbelt:
(a) Jesus dode virkelig; hans ded var ikke kun tilsyneladende; (b) hans op-
standelse var en guddommelig handling (ApG 2,32; Rom 1,4). Begge aspek-
ter er sammenvavet i den meget gamle og vigtige overlevering om »den
tomme grav.

II. UDLEGNING FOR VOR TID

Korsfestet for os .

142. Kristne tror, at mennesker — individuelt og kollektivt — 1ev§tr i fan-
genskab under synd og ded. Synden skiller dem fra Gud og fra hinanden
ved, at de vender sig fra livets kilde, som er Gud Skaberen. De soger at ret-
feerdiggere sig selv ved deres egne anstraengelser og ved, hvad de selv ud.—
retter, og lever et liv uden et forhold til Gud. Felgen af dette syndens uni-
verselle vilkar er dedens universelle herredemme (jf. Rom s5,12ff.). Det nye
Testamentes forstielse af deden er ikke begranset til den individuelle deds
begivenhed. Den omfatter alt det, som omgiver deden, s:‘isqm det ondes
magter, forfald og edelaggelse i den enkeltes og i det sociale liv. Denne op-
fattelse af menneskers vilkr afspejles i almindelig menneskelig erfaring,
hvor menneskelig egocentricitet, egoisme og straben efter magt over an-
dre viser sig i holdningerne hos forskellige menneskegrupper og i mange
nutidige sociale, politiske og ekonomiske strukturer: uretfaerd.lge og un-
dertrykkende livsformer og livsbetingelser, sult, patvunget fattigdom, ud-
bytning, diskriminering, angst for vabnede konflikter og pd mange andre
mader. Disse konsekvenser af synden skaber had, lidelse, hdblgshed og ded
blandt mennesker og leder menneskeheden til at gdelegge naturens orden
og til at true selve verdens eksistens.

Den situation, som synden og dens konsekvens, deden, har skabt, er 0g-
s& en &benbaring af Guds dom, som bestédr deri, at han, som apostlen si-
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ger, 2})1ar prisgivet dem til urenhed i deres hjerters beger« (Rom 1,24; jf. 26
0g 28). ,

143. P4 hvilken méde er evangeliet om Kristi lidelse og ded det gode bud-
skab for alle mennesker? I lyset af Kristi opstandelse ser vi i hans lidelse og
ded Guds handling, opfyldelsen af Guds frelsesvilje for alle mennesker, ved
hvilken han tilintetgjorde dodens magt. Han borttog menneskehedens skyld
og skabte prototypen pa et nyt liv for dem, som folger Jesus. Dette er det
gode budskab, som paradoksalt er forbundet med den anstpdelige karak-
ter af Jesu kors, som demmer verdens sikkerheder og krav. Derfor ma kir-
ken aldrig ophere at pradike Kristus som korsfestet (1 Kor 1,18-25; 2,2; Gal
5,11). Dette budskab giver de kristne mod i deres liv og deres opgave at fol-
ge Kristi eksempel og gd ud »uden for byporten« (Hebr 13,12; 13).

Kommentar

Kristi dod er (i den kristne tros historie) blevet forstaet pa for-
skellige médder. En tolkningstype findes ofte i Oldkirkens teo-
logi og er iser fortsat i @stkirkens tradition. Her er Jesu Kristi
dod — som Gud og menneske — set som en odeleggelse af
dodens magt og indflydelse, under hvis byrde og undertrykkel-
se mennesker lever. Jesu dod og opstandelse er en sejr, ved hvil-
ken menneskene er befriet fra doden og alle morkets magter.
En anden tolkningstype reprasenteres af den middelalderlige
og eftermiddelalderlige Vestkirke. Her forstas Jesu dod som en
soningshandling i vendinger, som taler om ydelse af en
satisfaktion (fyldestgorelse), hvorved den skyld, som mennesker
har padraget sig ved med deres synd at kraenke Guds @re, ud-
slettes.

En tredie tolkningstype findes iser i moderne teologi. Her
ses Jesu dod under synspunktet af hans fuldkomne troskab og
lydighed. Han forblev tro imod sin sendelse lige indtil enden.
Derved blev han et forbillede for os p3 et liv, som vagrer sig
ved at opgive sin hengivelse til Gud og til andre mennesker, og
som derved vidner om Gud som den kerlige og barmbhjertige
igennem kvaliteten og dybden af og omkostningen ved sin tro-
skab.

Pé grundlag af det bibelske vidnesbyrd, som er udfoldet oven-
for, er det wgte anliggende i disse tolkninger ikke alternativer.

De understreger serlige aspekter af dette vidnesbyrd og ber
holdes sammen.
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144. 1 sin lidelse og ded for os opgav Jesus ikke sin keerligheds mission trods
alt fjendskab og smerte, som blev péfert ham af folket og dets ledere, men
holdt ud i den — den samme kerlighed, gennem hvis styrke han viste sine
medmennesker Faderens ubetingede kerlighed. Jesu ded er ikke en betin-
gelse for frelsen i den betydning, at Faderens keerlighed krever et sddant
sonoffer; tveertimod var det fra begyndelsen Guds universelle frelsesinitia-
tiv og hensigt at sende sin Sen til verden og endog lade ham dg for at for-
sone verden. Jesu liv blev derfor levet under de menneskelige forudsatninger,
som gjorde hans ded pa korset uundgéelig: Det var uundvigeligt, at Jesus
— idet han bragte Guds grenselose keerlighed ind i verden i troskab imod
sit guddommelige kald at forkynde og virkeliggore Guds rige (Luk 11,205 jf.
17,21) — indtog synderens plads og matte lide sidanne udslag af fjendskab,
som fprte til hans ded. Idet han kom til en verden under Guds dom, erfa-
rede Kristus i sin lidelse og dod konsekvenserne af menneskelig synd. Han
blev sendt af Gud »i syndigt kads lighed og for syndens skyld« (Rom 8,3),
som en der selv var uden synd, han blev betragtet som en synder og blev
offer for Lovens forbandelse for at frelse os fra dens forbandelse (Gal 3,13).
Som Guds Lam bar han verdens synder (Es 53,4-7; Joh 1,29).

145. I denne betydning er Jesu lidelses og deds offer, hans selvhengivel-
se i andres sted og for deres skyld, blevet verdens frelse, fordi dette var den
mide, pa hvilken Gud forligte verden med sig selv. Budskabet om den for-
soning, som er fuldbyrdet i Jesu ded, indebzrer for alle mennesker et til-
bud om befrielse ved retferdiggarelse og syndernes forladelse, modtaget i
tro, savel som det nye livs gave i Helligdnden. Gud letter samvittigheder,
der er tynget af synd og skyld. Kristne erfarer denne accept trods deres skyld
og uden at vaere ngdt til at fortjene en sidan accept ved deres egne ger-
ninger. Dette er en trgsterig og befriende erfaring, men ogsa en spore til at
kempe imod synden og ikke unddrage sig ansvaret i det personlige og i
det samfundsmzessige liv.

146. Det er gennem tro og dab at et menneske der med Kristus og far
del i hans opstandelses nye liv (jf. Rom 6,3f.; Kol 3,3f.). Dette betyder at
»leve et nyt liv« (Rom 6,4), befriet fra selvretferdiggerelsens og egocentri-
citetens onde cirkel, had og krenkelse af nasten, manglende taknemme-
lighed mod Gud og ligegyldighed over for Gud. Feellesskab med Kristus og
hans ded styrker mennesker til at overvinde deres frygt og til at leve i til-
lid og vere rede til at tilgive og siledes udfordre hadets, fremmedhedens
og mistillidens dedelige krafter igennem forstéelse, keerlighed og forsoning.
Dette er en proces, som ogsé virker ind pa de sociale og politiske omrader
og pa menneskers holdninger til hele skabningen som en impuls og et kald
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til fornyelse, Fespekt 0g omsorg.

147. At lgve som discipel betyder dog ikke for en person, som pa denne
mdde er frigjort af Guds kerlighed, at vare fri for synd, lidelse og ded
Men fordi vor egen ded allerede er indoptaget i Kristi ded i diben, har vi
faet vished om, at end ikke deden kan skille os fra Guds kerlighed i Kristus
Jesus (Rom 8,38f.) og fra ethvert hab om det kommende liv. Derfor er krist-
ne, trods deres svaghed og skrabelighed, i deres fellesskab med Kristus og
ved Helligdndens kraft i stand til at veere Guds medarbejdere. Magteslgs-
hedens og ydmyghedens vej er den guddommelige visdoms vej (1 Kor 1,18ff.).

Det er den méde, pd hvilken Guds befriende 0g sejrrige gerning bliver virk-
som i historien.

Under Pontius Pilatus
148. Serlig betydningsfuldt i denne formulering af troen er udtrykket

under Pontius Pilatus, som ikke kun angiver, at den inkarnerede Guds Sens

li.delse og ded er en ganske bestemt historisk begivenhed; men som ogsé
tllla.der os i dag at sette den ind i en videre sammenhang med verdenshi-
storien og menneskelig politisk magt. Som trosbekendelsens formulering
»und.er« angiver, fandt Jesu henrettelse sted under den romerske guverngr
Pontius Pilatus’ autoritet. Pilatus reprasenterer politisk undertrykkelse af
et besat land i al almindelighed. Han reprasenterer 0gsd, ved den mé&de han
varetager sin autoritet pa under processen mod Jesus, volden imod et en-
kelt menneskes rettigheder af opportunistiske grunde (jf. Mark 15,6-15).
Udsa'gnet, at Jesus blev korsfastet under Pontius Pilatus, angiver, at hans
dod ikke var en privat, men en offentlig sag, og at afslutningen af hans liv
var dybt forbundet med de politiske omstendigheder i Palestina pa det
thspunkt. Den var en folge af hans og disciplenes vidnesbyrd om Gudsriget.
I?lsse ledsagende omstendigheder blev misbrugt og forkert udlagt af hans
fjender. At Kristi liv og ded pa forskellig méde hang sammen med de sam-
fundsmaessige og politiske forhold i hans feedreland, er af betydning for
hans disciples liv, engagement og dod i dag.

149. P4 bestemte tidspunkter i &rhundredernes lgb er der blandt krist-
ne opstdet en holdning, gdende ud p3 at anklage det jodiske folk dengang
og nu for at vaere skyldigt i Jesu ded. Sadanne holdninger findes ogsa i dag.
Selv om der er passager i Det nye Testamentes lidelseshistorie, som henty-
der til, at det jodiske folk pitager sig folgerne af Jesu dod for dem selv og
deres efterkommere, sisom »hans blod komme over os og vore bgrn« (Matt
27,25), mé der sondres imellem det citerede jediske udsagn fra dengang og
Guds egen dom over sit udvalgte folk. I hvert fald kan sidanne nytesta-

mentlige passager ikke bruges til at retfeerdiggere den lange og lidelsesful-
de historie af antijodiske holdninger blandt kristne.

150. Det var forst og fremmest visse smé, men indflydelsesrige kredse af
religigse ledere, grupper af fariszere og saddukaere, som var indblandet i
de begivenheder, som forte til Jesu dod. De var hans modstandere pé grund
af hans »gudsbespottelige« krav om myndighed, hans kritik af religigse au-
toriteter og hans fuldsteendigt anderledes tolkning af Lovens autoritet. Disse
religiose ledere er, ligesom Pontius Pilatus, eksempler pa alle autoriteters
fristelse, nar de star over for budskabet om Guds rige.

151. Som jode var Jesus fodt, levede og dede inden for rammerne af det
jodiske folk og dets overlevering. Sdledes kom Messias fra det udvalgte folk.
P4 grund af denne Jesu baggrund mé enhver antijedisk fortolkning af en
rekke bibelske tekster ses som en grundleggende misforstielse. Den
Korsfzstede tilhorte Israels udvalgte folk, og hans ded var en ded for det
jodiske folk, omend ikke for det alene (Joh 11,51-53). Hans ded gjorde ikke
en ende pa Israels udvelgelse, men blev i Guds hdnd et middel til at udvi-
de den til en udvelgelse af joder og hedninger, af hele menneskeheden (jf.
Ef 2,14-18). Ved at skabe kirken har Gud gjort de to til ét udelt folk, idet
han har indpodet grene fra det vilde hedenske oliventra blandt grenene pa
det oprindelige oliventre (Rom 11,17).

Han led
152. Forkyndelsen af Gudsrigets komme var indholdet af Jesu forkyn-

delse og gerninger, men ogsé den sidste arsag til hans lidelse og ded. Hans
troskab imod sin guddommelige sendelse var et udtryk for en forbilledlig
lydighed imod Faderens vilje. For en menneskehed, som er fremmedgjort
over for Gud, var denne troskab stedfortreedende, fordi Jesus fuldstendigt
underordnede sig Guds retferdighed, s at alle de, som folger ham, igen-
nem hans lidelse og ded er forsonet med Gud. P& denne méde er Kristi li-
delse og dod »gledeligt budskab« for alle mennesker, fordi det ved
Helligdndens kraft bner for nyt liv og hdb i menneskehedens historie.
153. Kristi lidelse og ded er pd serlig méde gledeligt budskab for alle
mennesker, som lider. I vor verden i dag er der mange mennesker, som li-
der. Selv om i Kristus »noget nyt er blevet til« (2 Kor 5,17), fortsatter hele
skabningen sammen med Guds bern at vinde sig i fodselsveer for Guds
berns forlgsning (Rom 8,19-23). Enkeltindivider og ogsd grupper af men-
nesker lider under hablgshed, ensomhed, sygdom og smerter, fysiske og psy-
kiske handicaps eller naturkatastrofer. Lidelse kan vaere selvforskyldt, pafert
af andre, eller resultat af tragiske tilfeldigheder. Men der findes ogsé fri-
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villigt acceptered? lidelser, hvor mennesker sxtter deres liv pa spil for at
hjzlpe og redde andre og for at lindre menneskelig lidelse.

154. Trods alle identificerbare drsager til og rationelle forklaringer p3 li-
delse og ded bliver der et dybere sporgsmal tilbage: Hvorfor findes der over-
hovedet lidelse og dpd? Hvorfor heender denne slags lidelse mig og ikke an-
dre? Hvorfor er mit folk fanget i sultens afgrund, mens andre nyder overflod
og tilsyneladende tryghed?

155. Bag ved disse sporgsmal ligger der en protest imod lidelse og ded
som sddan. Denne protest finder direkte og konstruktivt udtryk i livets kreef-
ters kamp imod syndens, lidelsens og dedens krzfter. Her geelder det med-
lidenhed og medfolelse med lidelsen. Mange anstrengelser udfoldes for at
forbedre menneskers livsbetingelser gennem laegelig omsorg, social tjene-
ste og gennem forandring af de strukturer, som forarsager massiv lidelse
og dod. Religioner, filosofier og ideologier soger pa deres made at stotte
kampen mod lidelse og ded.

156. Sporgsmalet til trosbekendelsen er: Hvilket lys kaster vores beken-
delse til den korsfestede Kristus for os pd menneskers vilkdr og den kamp,
de indebzerer? Den frelse, som tilbydes gennem Kristi lidelse og ded, giver
ikke nogen enkel forklaring p3 eller billig trest for menneskelig lidelses og
deds virkelighed, men er Guds svar pd den. I Jesu lidelse og kors har Gud
1 Sgnnens person taget den menneskelige deds vilkar, som er fremkaldt af
vor synd, pd sig og vist sin solidaritet med mennesker og sin medlidenhed
med deres lidelse. Gud er p4 menneskers side i kampen imod syndens og
dedens magter.

157. Det har en dobbelt betydning for menneskets eksistens under li-
delsens og dedens magt og frygten for dem. Gud viser mennesker, at han
er med dem i disse situationer, at han lider, hvor de lider — serligt hvor der
ikke er nogen &benlys grund for en sidan lidelse — og derigennem giver
han dem trost og styrke. Gud giver dem ogsd hdb om et liv, som ikke len-
gere er mearket af deden. Mere end det, Guds solidaritet setter dem ogsa
i stand til at bek@mpe lidelse og dod i alle deres skikkelser, I det sarlige
tilfzelde af menneskelig undertrykkelse forvisses offeret om, at Gud aldrig
er pd undertrykkerens side, pa dens side som bringer ded, men vil i sin ret-
ferdighed beskytte ofrenes rettigheder og liv.

158. Fordi kristne er indlemmet i Kristus ved ddben, ledes de pa for-
skellig made til at lide sammen med ham, ligesom de deler hans lydighed.
Kaldet til at veere discipel (til efterfolgelse) indebarer at vaere rede til at ta-
ge sit eget kors op. At sige Ja til Gud i dag indebeerer risikoen for at pata-
ge sig Jesu Kristi skabne, det Ja til Gud, som han blev korsfxestet for.
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159. Kristus benytter denne lidelse for og sammen med ar}dre til at ud-
fore sin keerligheds- og frelsesgerning gennem os. En sé"ldan lidelse sammen
med Kristus for andre har kendetegnet mange kristnes liv, begyr}deng med
Jesu forste efterfolgere og fortsat op igennem &rhundrederne indtil i dag.
Denne samling af lidende vidner omfatter de mange velkendte martyrer
sivel som millioner af ukendte kristne. Gennem deres lidende delagtlghéd
i Kristi lidelser udtrykker de pa realistisk made betydningen af det nye liv,
som overvinder al lidelse, og de vidner om denne gave for deres medmen-
nesker. ‘

160. Jesu lidelse og korsfastelsens abenlyse forargelse stiller denne ver-
dens uretfeerdige magter til skue. Den uskyldige og retfaerdige blev korsfaestg
som en forbryder, og dette faktum afslgrer fortsat al uret, der forklaed.er. sig
som retfeerdighed. Jesu korsfaestelse viser menneskers og berskende religiose
og politiske magters grusomhed. Selv om de syntes at triumfere over Guds
retfeerdige og keerlige Tjener, viste deres sejr sig at vere et geder.lag ved
Guds egen sejr i opstandelsen. Guds tilsyneladende svaghed viste sig steer-
kere end denne verdens magter. Guds retferdighed fordemmer uretfer-
digheden hos alle magter, som udelukker og myrder. .

161. Ved den kraft, som Kristi lidelse, korsfestelse og opstandelse inde-
holder, kaldes alle kristne og kirker til forsat at afslere og stille sig til mod-
vaerge imod denne verdens inhumane og undertrykkende kraefter. Ved at
se tilbage p4 dem, som mente at tjene Guds vilje ved at korsfaste hans Sen,
sattes kristne i stand til at identificere de magtpositionens og tryghedens

afguder, som forer mennesker bort fra at dyrke den sande og enesti: Gud.
En s&dan kritisk dommekraft mé ogsd omfatte opmerksomheden pa faren
for al falsk triumfalisme i kirken og blandt kristne, en holdning som for-
dunkler den sande natur af Guds sejr i sin Sgns kors og opstandelse. Kristne
er kaldet og befuldmeegtiget til at veere virksomme vidner om Jesus KFistus
igennem deres lydige lidelse sammen med ham og i deres modstand imod
og afstandtagen fra alle magter, som soger at indtage Guds plads.

C.Jesus Kristus — opstanden for at overvinde alle onde magter

162. Den Kristus, som de kristne tror p&, er den levende Kristus, som .er
narverende iblandt dem i det levende Ord, i dében, i nadveren og 1 kir-
kens sakramentale og liturgiske liv. Det er den neervarende I'esus Kristus,
som gor kristne i stand til at modtage og tilbyd.e til.givelse, til at elskeo 0g
velsigne hinanden og ogs4 til at bede. Kristne ville ikke ha've noget hab i
denne dgdens og hadets verden, hvis det ikke var for den lidende Kristus,
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den Opstandne som lever midt iblandt dem (jf. Gal 2,20f.; Kol 3,1-14).

163. Sddanne trosudsagn meder alvorlige udfordringer i dag. Hvordan er
det muligt at tro pé Jesu Kristi opstandelse midt i en verden, hvor »op-
standelse ikke finder sted«? Hvordan er tro p4 en opstandelse fra de dede
og pé den kommende verdens liv mulig i en tid, som et praget af en be-
stemt naturvidenskabelig-teknologisk teenkeméide? Og hvorledes skal man
fqrstﬁ troen pa den kommende verdens liv ansigt til ansigt med de begreens-
ninger og muligheder, som er givet med et naturvidenskabeligt verdens-
billede? Hvorledes kan den opstandne Kristus’ magt blive en kilde til styr-
ke, udholdenhed og hab op imod de sociale, gkonomiske, ideologiske og
andre magter, som sgger at beherske vor skabne?

I. TROSBEKENDELSEN OG DENS BIBELSKE VIDNESBYRD

a. Trosbekendelsens tekst

164. »som opstod pa tredje dagen ifolge skrifterne
og opfor til Himmels,
sidder ved Faderens hgjre hind
og skal komme igen i herlighed
for at dgmme levende og dade,
og der skal ikke veere ende pd hans rige«
(Apostolicum: »p4 tredje dag opstanden fra de dode,
opfaret til Himmels,
siddende ved Gud Faders, den almgtiges, hojre hand,
hvorfra han skal komme
at domme levende og dede«)

165. Fremstillingen af Kristi ophejelse i dette afsnit af den nikenske tros-
bekendelse som et forlgb, omfattende opstandelse, himmelfart og sedet ved
Faderens hejre hand bygger i sarlig grad pa beretningen i Lukas-
evangeliet/Apostlenes Gerninger og blev den fremherskende opfattelse i
Oldkirken.

166. Trosbekendelsens udsagn i dette afsnit bestar nasten helt igennem
af direkte og indirekte citater fra nytestamentlige tekster. Hensigten med
dette udvalg af centrale bibelske trosudsagn ma ses i lyset af den oprinde-
lige brug af trosbekendelserne ved daben, dvs. i sammenhang med guds-
tjenesten og med identifikationen med Kristus i hans lidelse og hans her-
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lighed i daben. Trosbekendelsen afspejler et syn pa »frelseshistorien«, som
svarer til det, vi finder i tidligere og kortere trosbekendelser bdde i @st- og
Vestkirken, f.eks. i Den apostolske trosbekendelse. Dette har sarlig betyd-
ning med hensyn til udsagnene om Kristi andet komme og den endelige
fuldendelse.

b. Det bibelske vidnesbyrd

167. At Jesus opstod fra de dede har grundleggende betydning for den
kristne tro og for den kristne menighed (1 Kor 15,4; 13f;; 16£.). I evangeli-
erne udfoldes dette budskab i paskeberetningerne. Begivenheden selv be-
skrives aldrig, men snarere tegnene p& den: stenen, som er valtet fra gra-
ven, den tomme grav (Matt 28,1-8; Mark 16,1-8; Luk 24, 1-8; Joh 20,1-2).

168. I den samme tidlige trosbekendelse (1 Kor 15,3-5) er tilsynekom-
sterne for apostlene lige s& meget en del af indholdet af den som opstan-
delsen selv. Evangelieberetningerne understreger pd deres side betydningen
af disse tilsynekomster (Matt 28,16-20; Luk 24,13-43; Joh 20,19-28; 21). De
har i det mindste en dobbelt funktion:

169. P4 den ene side overbeviser de apostlene om den opstandne Herres
identitet, at han er Jesus selv. Dette er nedvendigt pa grund af det element
af »forvandling«, som er forbundet med den Opstandnes herliggjorte stand.
Béde evangelierne og Apostlenes Gerninger afspejler det dilemma, som lig-
ger i denne forvandling, s& vel som nedvendigheden af at overvinde apost-
lenes tvivl-om identiteten af den, som dbenbarer sig for dem, med Jesus
(Matt 28,17; Luk 24,25-32; 36-43; Joh 20,24-28; 21,4-13; ApG 9,5/22,8/26,15).
Denne identitet har en central betydning i det tidligste apostolske opstan-
delsesbudskab (ApG. 2,32).

170. P4 den anden side og ud over at vere en bekreftelse fungerer til-
synekomsterne som en indbydelse til apostlene til at udbrede »det gode
budskab« om opstandelsen. Alle pésketilsynekomsterne slutter med en be-
faling om at fortelle det oplevede videre: kvinderne skal forkynde for apost-
lene, og senere skal de forkynde Evangeliet for hele verden. Opstandelsen
er uadskillelig fra »udsendelsen« af apostlene, sédan som det klart fremgar
af Paulus’ vidnesbyrd: hans eneste »bevis« for, at han er en apostel, ligger
i, at Jesus, den opstandne Herre, viste sig for ham (Rom 1,4f.; 1 Kor 15,7f;
Gal 1,11f.).

171. Grunden til denne sammenhzng imellem pésketilsynekomsterne og
apostolatet ligger i det faktum, at Evangeliet ikke blot forkynder opstan-
delsen som en fortidig begivenhed, men ogsé som den opstandne Kristus’
nutidige og endegyldige herredomme (Matt 28,18; 20; Luk 24,49; Joh 17;
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20,21-23; ApG 2,36; Rom 1,4; 10,9; 1 Kor 12,3; Fil 2,11). Med andre ord er op-
standelsen uadgkillelig fra Jesu ophgjelse til Guds hojre hdnd (Fil 2,9-11;
Ef 1,20-22; Kol 1,18f.; Hebr. 1,3; ApG 2,33f.). De to sidste henvisninger af-
spejler anvendelsen af de klassiske formuleringer Salme 2,7 og Salme 110,1

172. »Himmelfarten« indtager en serlig plads i Lukas’ teologi (Luk 24,51;
ApG 1,6-11). Den forekommer ogsa i Joh 3,13; 6,62; 20,17 og i den tidlige
hymne, som vi finder i 1 Tim 3,16 (se ogséd Ef 4,8-10).

173. At himmelfarten dbenbarer Kristi herredemme, kan ses af det fak-
tum, at bekendelsen til Kristi genkomst i herlighed som alles dommer i
trosbekendelsen folger umiddelbart efter. Denne »umiddelbare« folge af him-
melfart og genkomst i herlighed findes tydeligt i ApG 1,9-11. Den gér til-
bage til tidlige traditionelle bekendelser (1 Thess 1,10; se ogsa 1 Kor 16,21;
Ab 22,17; 20) 0g apostolske beleringer (1 Thess 4,14; 1 Kor 15,23-26; se 0g-
sd 1 Kor 11,26).

174. Det er &benbart, at den »umiddelbare« folge af begivenheder s »langt
fra« hinanden kun kan forstas af dem, som tror, at Kristus allerede er her-
liggjort. For verden vil denne herliggarelse forst blive erkendt ved abenba-
ringen af den ved hans genkomst som dommer. For verden gér tiden (chronos)
videre. For de kristne har den allerede niet sin ende i Kristus. For dem er
Kristi herredemmes »tid« (kairos) allerede blevet nzrvarende virkelighed,
selv om de fortsat lever i denne verden (Rom 8,11; 2 Kor 5,1-10; Fil 3,20f.;
Ef 1,18-20; 2,6; Kol 2,12; 3,1-3; 1 Pet 1,3-5; se ogsd 1 Kor 8,5f.).

175. Denne »nye virkelighed«, som de kristne erfarer, skyldes den kends-
gerning, at Jesu opstandelse indvirker pé deres tilveerelse og liv. Ja, den op-
hojede Kristus »udgyder Helligdnden« (ApG 2,33; ogsd Rom 5,5; 8,9-11) over
dem, hvis »farstefpdte broder« han er (jf. Rom 8,29; ogsa Kol 1,18). Han er
»den nye/sidste Adam« (1 Kor 15,45) og som sddan den, hvis »nye billede«,
vi skal beere (vv. 46-49). Vort »nye liv« er defineret ved Kristus (Gal 2,19f;;
Fil 1,21; 0gsd Rom 6,11; 15-23).

II. UDLEAGNING FOR VOR TID

Som opstod pa den tredie dag ... og opfor til Himmels

176. Kristne tror og bekender, at Jesus ikke forblev i dgdens vold; men
at han blev oprejst fra de dede. De indrommer, at opstandelsen er den af-
gorende begivenhed, uden hvilken »vor pradiken er tom, og jeres tro er
tom« (1 Kor 15,13-14). Og de bekender Jesu opstandelse og Helligdndens ga-
ve, som er intimt forbundet med den, som grundvolden for kirkens liv og

II. del - Vi tror pd én Herre, Jesus Kristus * 77

identitet, som grundlaget for hele verdens hab og som Guds pant pa det
evige liv.

Kommentar

Opstandelsens mysterium har altid kaldt pa forskellige tolkninger.
Disse bor imidlertid ikke adskille de kristne, s& leenge de sam-
men bekender den opstandne Jesu virkelighed.

177. Den Opstandnes nye liv er en naerverende virkelighed. Det gor sit
nzrver fornemmet pé forskellig made, omend i skjult skikkelse. Det er grund-
laget for bdde glaede og héb. Jesu Kristi opstandelse fremkalder glede, som
giver sig udtryk i hymner, lovprisning og benner, i fejringen af sakramen-
terne, i kristent feellesskab og i sagen efter en bredere og dybere kristen en-
hed. Denne glede giver friheden til at dele det glaedelige budskab om Jesus
Kristus selv midt i lidelse og under vanskelige vilkar, i tjeneste for de fatti-
ge, de ngdlidende og de syge og i kristen hengivelse. Det er det gledelige
budskab om opstandelsen, som gor kristne i stand til at krydse alle men-
neskelige granser og gennembryde de mure, som skiller os — af klasse, ka-
ste, race, kon, religion og ideologi.

178. Jesu Kristi opstandelse vakker ogsd hdb i os — héb for livet her pa
jorden og hdb om et liv hinsides deden, for det peger pa Guds rige, som
skenker mulighed for en ny fremtid for hele menneskeheden og for hvert
enkelt menneske. I lyset af opstandelsen ma kristne ikke give op over for
tilsyneladende blindgyder eller hablgse situationer, fordi opstandelsens Gud
er neerverende i Kristus for at skaenke en ny mulighed ved at kalde liv frem
af ded. Dette hab driver frygten for deden og alle onde magter bort. Det
negter at stille sig tilfreds med at opretholde den gamle menneskeheds sta-
tus quo og gor modstand imod alle undertrykkende krafter, som vil hin-
dre nyt liv. Det liv, som har sin grund i Jesu opstandelse, straeber efter nastens
vel og hele det menneskelige samfunds fornyelse, fordi det ved, at Jesus op-
stod for at veere den nye menneskeheds hoved og Herre.

179. Ifolge hovedlinien i Det nye Testamentes vidnesbyrd kan opstan-
delse og himmelfart ses som forskellige aspekter af Herrens ophojelses ene
og samme virkelighed. Den opstandne Herre gik til Faderen for at have del
i hans herlighed og for at berede plads for os i hans fellesskab med Faderen.

Sidder ved Faderens hgjre hand
180. Ved opstandelsen og himmelfarten blev Kristus ophgjet af Faderen.
P4 grund af sin lydighed blev han af Faderen bekraftet i at vaere ét med
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ham i @re og vaeraighed, og modtog titlen Herre, som er det navn, Gud er
kendt under i $kriften (Fil 2,10). P4 grund af sin lydighed er han nu for
evigt forbundet med Guds, Faderens herredgmme. Og derfor er det ham,
der i pinsen udsender Helligdnden og skanker menneskene frelsens gave
(ApG 2,33). Intet kommer fra Faderen uden gennem ham. Kolossenserbrevet
siger endog, at det er ved ham og til ham Gud skabte alle ting i himlen og
pd jorden, det synlige og det usynlige, inklusive 4ndemagter og myndighe-
der (Kol 1,15-20). Og han skal demme verden.

181. Nér vi bekender Kristus som Herren, der »sidder ved Faderens hoj-
re hdnde, bekender vi vor tro p4, at Gud trods menneskelig synd og alle
dens smertelige konsekvenser har sejret og vil sejre over alle ondskabens
krafter og over deden selv. Allerede nu er alle denne verdens magter og
herrer underlagt hans herredomme (jf. Matt 20,20ff.; Luk 22,24ff.). Den op-
hojede Herre er virksom overalt i verden, ogsd uden for kirken, for sit ri-
ges fremme. Dette understotter og styrker vor vished under udforelsen af
kirkens missionsopgave, at forkynde Kristi herredemme for hele verden.

182. Vi bekender ogs3, at, ligesom Kristus i sit jordeliv hengav sig selv
for verden og fulgte sine disciple med forben for dem, siledes fortsatter
han i dag med at gé i forbon for os. Jesus Kristus, som er oprejst fra de de-
de, som er ved Faderens hojre hand, er vor talsmand, ypperstepraesten, som
altid gar i forben for dem, som naermer sig Gud igennem ham, 0g som er
i stand til altid at frelse dem. Derfor er det i Kristi navn, i og gennem ham,
at de kristne frembzerer deres forbenner til Faderen, idet de forener deres
bonner med hans og séledes har del i hans prestelige tjeneste.

183. Kristi herredomme kraever vort svar. I den opstandne Kristus gen-
kender vi tjeneren, den Korsfastede. Han kalder os til at veere sine tro di-
sciple, il at fortsette hans tjeneste i keerlighed, til at tage vort kors op og
lide for hans skyld. Ved at gore det udtrykker vi vort ja til Jesu Kristi her-
redgmme og aflaegger vort vidnesbyrd for verden. Kristne forkynder, at de-
dens og ondskabens krafter er overvundet, og at Kristus nu regerer sam-
men med Faderen. Denne bekendelse synes at veere sterkt i modstrid med
vor erfaring af en verden, i hvilken vi kender til ondskab og lidelse i man-
ge forskellige former, og i hvilken alt liv ender med deden. Der findes in-
gen utvetydig erfaring af Guds rige af fred, retferdighed og kerlighed i
denne verden. Ikke desto mindre bekender den kristne tro, at Jesus Kristus
allerede nu er denne verdens Herre og mester. Ogsa ondskabens og dedens
kreefter er underlagt hans riges formal.

184. Endnu i dag venter vi p4 fuldendelsen af Kristi sejr og herredom-
me; men med troens gjne ser vi tegn pd opstandelsens nye liv midt iblandt
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os, hvor som helst dette nye liv bryder ind i det gamle. Vi genkender op-
standelsestegn i de maends og kvinders liv, som uden frygt vier deres liv til
at folge den Korsfestede, og i de mange bekenderes og martyrers vidnes-
byrd i enhver tid. Vi erfarer en forsmag pa opstandelsen, hvor som helst
tro, hdb og keerlighed i Kristus kommer til udtryk i en ny folelse af felles-
skab, helbredelse, forsoning og agte befrielse.

Skal komme igen i herlighed for at demme levende og dede

185. Nér vi forkynder, at »Kristus skal komme igen«, bekender vi vor tro,
at, selv om denne verden skal ophgre, skal Guds historie med sin skabning
ikke desto mindre bringes til sin endelige fuldendelse i den Ene, i hvem al-
le ting havde deres begyndelse, den Ene som er Alfa og Omega. Vi erken-
der, at der bestér en spanding imellem indledningen til Kristi rige og dets
endelige fuldendelse; men vi tror, at den nye skabelse, som er begyndt i
Kristus, ogsé skal fuldendes i Kristus. Vi forstar dette som en alt indeslut-
tende fuldendelse, for vor individuelle retfeerdiggorelse og frelse er kun en
del af den eftertragtede forlgsning af hele skabningen. Séledes venter krist-
ne i utdlmodigt hab p& den endelige fuldendelse og fuldbyrdelse af Guds
lofte om nyt liv, som han har givet vor verden og vor historie i Kristi, den
korsfeestede Herres, opstandelse.

186. Herrens genkomst skal ifplge trosbekendelsen ske »i herlighed«. Det
betyder, at han skal komme triumferende i Guds magt og autoritet for at
dgmme verden, men ogsd for at skeenke de troende forvandlingen af deres
liv ved delagtighed i Guds herlighed, sa at den forjettede hviledag endeligt
skal indtraffe. I hibet om, at alle skal frelses, er de kristne visse p4, at ska-
belsens og genlgsningens gleede fuldt ud skal deles af Kristi trofaste efter-
folgere.

187. Som kristne er vi forenet i overbevisningen om, at vi alle skal trea-
de frem for Kristi domstol. I Det nye Testamentes vidnesbyrd laegges der
forskellig vaegt p&, hvorledes dommen skal ske. Forkyndelsen af Kristus som
dommer m4 afvejes op imod erkendelsen af, at Kristus er talsmanden, som
taler vor sag, nar vi star foran Faderen, og som selv er offeret for vore syn-
der. Men ikke alt i vort nuverende liv kan overleve i Guds naerveer (jf. 1
Kor 3,13-15).

Kommentar

Der findes imidlertid forskellige opfattelser af tid og méde for
Kristi genkomst og dommen. Nogle betoner en »realiseret eska-
tologi«, i hvilken dommen forst og fremmest er en nutidig er-
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faring, mens andre har en mere apokalyptisk opfattelse og un-
derstreger endetiden og den kommende dom. Nogle understreger
en individuel opstandelse af de dede efter hvert enkelt menne-
skes dgd, andre betoner den dom, som farst skal ske ved den
universelle opstandelse ved tidens ende. Denne forskel i kristen
opfattelse afspejler en forskel bade i fortolkningen af de nyte-
stamentlige skrifter og inden for disse skrifter selv.

188. De kristnes fristelse er ofte at satte sig til doms over andre, eller at
onske en guddommelig dommer, som demmer efter deres vilje. Men vi tror,
at det gledelige budskab er, at vi ikke er kaldet til at domme. Det betyder
ikke, at vi skal afholde os fra kreativ samfundskritik og politisk handling.
Men dommen tilkommer Gud og vil ske efter Guds vilje, som den er ben-
baret i Kristus. Som sidan kan den meget vel f3 et andet udfald end det,
som vi forventer eller gnsker.

189. Hvad angdr Guds dom over os, er vi enige i troen p4, at hvor me-
get retfeerdighed og kaerlighed end star i et speendingsforhold til hinanden
i menneskers liv, er det Bibelens fuldtonende vidnesbyrd, at de ikke kan
adskilles i Gud. Vi er ikke retfeerdige; men vor dommer er den Retfeerdige.
Vi kan ikke frasige os vort menneskelige ansvar for vor synd; men vi ser
frem til dommen over os i tillid til Guds barmhjertige og tilgivende keerlig-
hed, som er dbenbaret os i den Kristus, som selv er gdet igennem lidelse og
dom, og som lerer os at elske vore fjender.

Der skal ikke vere ende p4 hans rige

190. Den opstandne Kristus er ophgjet til Faderens hejre hind og udever
sit herredemmes magt. Selv om dette forst vil blive dbenbart ved tiden for
hans andet komme, bekender kirken det som en virkelighed allerede nu,
skjult for vore gjne, men ligefuldt virksomt.

Kommentar

I de forste drhundreder fandtes der forskellige opfattelser af
varigheden af dette Kristi rige. De sikaldte »millennarister«
dremte om »tusind &r«, hvor de hellige efter hans andet kom-
me skulle regere verden sammen med Kristus. Denne opfattel-
se tolkede Ab 20,1-6 pa linie med jodisk apokalyptisk forvent-
ning. Den paberébte sig ogsd apostlen Paulus, som i 1 Kor 15,28
sagde, at ved enden skal Sennen overgive riget til Faderen. For
en sidan tolkning syntes det, som om Paulus forudsatte en pe-

riode af »messiansk herredemme, forskelligt fra Faderens eget
evige herredsmme. Men konteksten i dette paulinske tekststykke
understotter ikke en sddan tolkning.

191. Fra begyndelsen af sin jordiske fremtraeden forkyndte Jesus Faderens
rige. (Mark 1,15). Hans gerning beted, at Faderens »rige« blev en narvaerende
virkelighed blandt mennesker, »midt iblandt dem« (Luk 17215 jf. 11,20). Derf(?r
kan hans eget »rige« aldrig vaere noget andet end forberedelsen og hi-
dbringelsen af Faderens rige. Dette er nejagtigt, hvad hans rige betyder: at
overbevise og lede alle og alt til at underordne sig Faderen, ligesom Sgnnen
selv underordner sig Faderen. Kristus Kongen seger ikke sit eget herredemme,
men Faderens, og derfor skal der »ikke vere ende pa hans rige« (Luk 1,33).

Kommentar

At bekende Kristi herredemme indeholder bade et polemisk og
et konstruktivt forhold til denne verdens herredemmer og ri-
ger. Polemisk indebzerer det en kritik af alle systemer og ideo-
logier — ideologikritik — med afsloringen af de falske krav pa evig
bestden, som enhver form for imperialisme rejser. Verdens-
historien — og kirkehistorien med — har frembragt sd mange »ri-
ger«, som skulle vare i »tusind ér, eller skulle have krav pa »ab-
solut gyldighed« — totaliteere storrelser, som i realiteten var eks-
perimenter med frygtelige folger. Nar det gelder politik, har krist-
ne hjelp af den negterne, men ogsa opmuntrende viden, at kun
Guds rige — hans rige, som er »retferdighed, fred og glede i
Helligdnden« (Rom 14,17) — varer evigt. Konstruktivt har Guds
rige betydning for denne verdens riger, for det giver dem, s&
forelobige de er, et perspektiv af deres yderste bestemmelse og
et kriterium for, hvad der engang vil blive forventet af dem af
den kommende dommer. Verdenshistorien burde udformes med
tanken p& denne dom — dvs. i lyset af hans herredemme, som
er Pantokrator, hele skabningens Herre.

192. »Mine kere, vi er Guds bern nu, og det er ikke abenbaret, hvad vi
skal blive. Men vi ved, at ndr han dbenbares, skal blive ligesom han, for vi
skal se ham, som han er« (1 Joh 3,2).
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Vi tror pa Helligdnden,
kirken og den

kommende verdens liv

A. Helliganden

193. Kirken bekender og tilbeder Helligdnden, »som er Herre og som le-
vendegor«. Og det er alene i Helligdndens kraft, at kristen tro og beken-
delsen af den er mulig. Fordi den Gud, som vi bekender i trosbekendelsen,
er dbenbaret som Den treenige Gud, mé troen pi Helliggnden aldrig iso-
leres fra troen pa Faderen og pa Sennen. I kirken erfares, bekendes og til-
bedes Helliginden aldrig adskilt fra Faderen og Sennen. Som Herren og
Livgiveren muliggor Hellignden vort feellesskab med Faderen og Sennen
og er derfor grundleggende for kristen tro, kristent liv og hab.

 194; Troen pé Helligdnden er ogsd grundleggende for vor forstielse af
kirken, for vor bekendelse af den ene dib til syndernes forladelse og for vor
forventning om de dedes opstandelse og den kommende verdens liv.

195. Der er mange udfordringer til bekendelsen til Helligdnden i dag.
Blandt dem er de mest patreengende: konflikten mellem @st og Vest om
filioque; forholdet mellem Guds And og menneskets and, bevidsthed og sam-
vittighed; forholdet mellem Helligénden og profetien i den gamle pagt og
profetiens gave i kirken; kriterierne for erkendelsen af Andens virke i kir-
ken og spergsmalet om Andens virksomhed uden for kirken.
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I. TROSBEKENDELSEN OG DENS BIBELSKE VIDNESBYRD
a. Trosbekendelsens tekst

196. »Vi tror pd Helligdnden,
som er Herre, og som levendegor,
som udgér fra Faderen,
som tilbedes og @res tillige med Faderen og Sennen,
som har talt ved profeterne«
(Apostolicum: »Jeg tror pa Helligdnden«).

197. Nar kirkefeedrene i Den nikeno-konstantinopolitanske Trosbeken-
delse bekendte deres tro pa Helligdnden, modtog og bevidnede de den tro,
som var overleveret fra apostolsk tid. De var ogsa i deres bekendelse pavir-
ket af adskillige kristne gruppers spergsmal vedrorende Helliginden og af,
at nogle endog benzgtede guddommeligheden af den tredie person i
Treenigheden. Samtidigt var de optaget af at klargere kirkens felles tro,
som den allerede blev bekendt enten implicit eller i en mangfoldighed af
udtryk, iser i det liturgiske liv. Daben forvaltedes i Faderens og Sennens
og Helligindens navn, og i en mangfoldighed af doxologiske formler blev
Helligdnden eret sammen med Faderen og Sennen.

Kommentar

Trosbekendelsen kalder ikke Helligdnden »Gud«, som den gor
om Sgnnen, nir den henviser til ham som »sand Gud af sand
Gud«. Trosbekendelsen bruger heller ikke, som senere teologi
gor, udtrykket homoousios for at beskrive Helligdndens identi-
tet i forhold til Gud Faderen, sddan som den gor for at beskri-
ve identiteten af Sennens guddom i forhold til Faderen. Men
ved at benytte titlen »Herre« om Helligénden bekender trosbe-
kendelsen, at Andens guddom er ngjagtigt den samme, som til-
kommer Faderen og Sennen, den som blev forsvaret ved bru-
gen af udtrykket homoousios. Derigennem befester kirken sin
leere om Den hellige Treenighed af tre guddommelige personer
(eller hypostaseis) — Fader, Son og Helligdnd — i det ene og sam-
me guddommelige vaesens (ousia) enhed.

b. Det bibelske vidnesbyrd
198. Den forste generation af kristne bekendte Helliginden som den,
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ved hvem Kristus blev undfanget og fadt af jomfru Maria (Luk 1,35), og
som bekraeftede’: Jesus som Messias ved hans dab (Matt 5,16 par.; Mark 1,10;
ApG 10,38); Anden som var nervaerende i Kristus og virksom i hele hans
gerning (Matt 12,28; Luk 4,14; Joh 1,32f.), og som oprejste ham fra de do-
de (1 Kor 15,45). — De forste kristne erkendte, at denne And var den sam-
me, som svavede over vandene ved skabelsen (1 Mos 1,2), som talte gen-
nem profeterne, som salvede folkets konger, og som inspirerede de troen-
des bonner. Pinsebegivenheden erfarede, forstod og forkyndte de som ud-
gydelsen af den samme And, som allerede havde talt gennem profeterne,
som endetidens gave (ApG 2,121). Det nye Testamente viser klart, at den
And, som blev givet i pinsen, er kilden til kirkens liv, den som i forkyn-
delsen af Evangeliet vaekker tro og fojer nye lemmer til Kristi legeme igen-
nem daben. Helligdnden teender troen (1 Kor 12,3) og giver de gaver, som
er ngdvendige for den troendes og for menighedens liv (1 Kor 12,4 13; 14,1).
Anden inspirerer bennen (Rom 8,15 16), Guds berns frihed (Rom 8,12 16).
Fra Helligdnden kommer den endelige opstandelse (Rom 8,11). Helligdnden
er »den anden Talsmand« (Joh 14,16). Ved tidens ende er det Anden, som
kalder hele skabningen til fuldendelsen i Guds herlighed (Ab 22,17).

199. Ved pa denne made at tage Det gamle Testamentes vidnesbyrd om
Guds And op, erkendte den apostolske kirke i lyset af sin tro, at Anden, som
er virksom i historien, ikke er en upersonlig kraft. Efter at have erkendt, at
Guds Logos, som blev kod i Jesus Kristus, er en person, var de kristne i
stand til pd samme méde at bekende, at Guds And ogs4 er en guddomme-
lig person. Folgelig erkendte de, at Helliginden, sammen med Faderen og
Sennen, er en gudddommelig person, som er virksom i frelsesokonomien
(S133,6; Ez 371 4; Rom 1,3 5; 8,14 17).

II. UDLAGNING FOR VOR TID

Tro pa Helligainden

200. At tro pd Helliginden er at bekende, at Helliginden er en gud-
dommelig person, som altid er nerverende og handler i kirken. Hvor som
helst Faderen og Sennen virker, der er ogsa Anden at finde. Hele skabnin-
gen og enhver guddommelig velsignelse af den kommer fra Faderen gen-
nem Sennen i Anden. Og det er i Anden og gennem Sennen at Faderen
herliggores, ndr verden bliver, hvad den ber vere, et lovprisningsoffer.
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Kommentar

Kristne har forskellig opfattelse af Helligdndens virke uden for
kirken. Nogle vil haevde, at det kun er inden for det kristne feel-
lesskab, at Kristi And er virksom. Andre vil havde, at »alt, hvad
der er sandt, hvad der er wdelt, hvad der er ret« (Fil 4,8) i de
ikke—kristnes liv og handlinger, ogsd i deres som ikke tror pé
Gud, stammer fra Guds Helligind, og andre igen at Andens su-
verene herredgmme i historien er skjult for vore gjne.

201. Guds And er hellig, fordi den tilhorer Treenighedens evige vaes.en,
den helt Anden, og handler i frelseshistorien for at bringe mennesker ind
i feellesskab med Den treenige Guds hellige veesen. At have dette fellesskab
med Gud, uden hvilket intet menneske kan finde liv og frelse, er en ndde-
gave fra Gud. .

202. Helligdnden beskrives i Skriften som Guds egen dnde (jt. Io}.1 20,22 23),
Guds levende og livskabende magt, sandhed og kerlighed. Helhgz‘indeno et
ikke én blandt mange 4nder, som anses for at bebo universet. Anden star i
modsetning til enhver form for materiel og é&ndelig ondskab: Ved
Helliginden er den skabte verden helliggjort af Guds nade. Adskilt fra
Helligdnden bliver tingene keodelige og dede.

Kommentar

"Fordi Guds And (Rwach) er femininum pa hebrzisk og sprog,
som er i familie med det, mener nogle, at Helligdnden pé en el-
ler anden méde ma betragtes som et »kvindeligt princip« i Gud
og omtales som »hun«. Kirkerne bekender sig imidlertid til det
bibelske billedsprog med dets symbolske analogier og metafo-
riske sprog, idet de bevarer maskulinum og neutrum, som det
traditionelt bruges's.

Herren ‘
203. Ved at bekende Helliginden som Herre hylder kirken Andens gud-

dom og anerkender Andens herredemme over hele skabningen og histgri-
en. Som guddommelig person er Anden ét med Gud Herren (Theos Kyrios),
ét med Kristus Herren (Christos Kyrios).

204. Andens herredemme er ikke et herredomme af brut?l kraft, un-
dertrykkende magt eller tyrannisk manipulation. Det er tvartimod et her-

15 P3 dansk er Helligdnden som bekendt falleskon.
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redgmme, som befrier hele skabningen og skenker »Guds berns herlige
frihed« (jf. Ron?8,21). Onde &nder besztter. Andlost kad tralbinder. Syndige
magter undertrykker, dominerer, manipulerer og udbytter. Helliginden be-
frier mend og kvinder fra selv de mest undertrykkende og tralbindende
former for menneskelig synd. Den er en magt, som gor dem i stand til at
modsta det onde og at kempe for at overvinde det.

Livgiveren

205. Gennem og i Guds And skeenkes livets gave til de skabte vasener.
Alle former for liv er Guds gaver (Sl 104,29;30), som skal behandles med
respekt: menneskeligt liv s& vel som alle andre levende skabningers liv, dy-
rene, himlens fugle og havets fisk. Menneskeslegten, som er skabt i Guds
billede og lighed, har fiet herredemme over den skabte verden. Men som
Guds medarbejdere har mennesker pligt til at respektere, forsvare og be-
vare skabningens integritet (ufordeervethed), som nedbrydes af forurening
og udbytning af naturen og vold p4 menneskerettighederne, s3 at livet som
Guds gave kan blomstre. I det moderne samfunds sammenhaeng er det by-
dende nodvendigt at bekrzfte vort ansvar som kristne for skabningens in-
tegritet i lydighed imod altings Skaber.

Kommentar

Der er behov for igen at understrege vor respekt for skabnin-
gens integritet uden en resakralisering af naturen. Helligdnden,
som er iboende i Guds skabning, giver verden en serlig kvali-
tet; men Helliginden er hverken identisk med biologisk liv
eller md identificeres med menneskelig bevidsthed, som det som-
me tider er sket i det 19. &rhundredes filosofi.

Men selv bortset fra menneskers forurening og udbytning af naturen, er
skal;ningen underlagt tomhed og treeldommen under forgengelighed (Rom
8,21).

206. Anden giver ogsi det nye liv i Kristus: mennesker fodes pa ny som
den nye skabelses forstegrade og sukker sammen med den gvrige skabning
i forventning (Rom 8,115 19 24) om delagtigheden i den nye himmel og den
nye jord. Anden foder i diben nye born af Faderen — »i Kristus«, den ene
Sen, han hvis menneskelighed allerede var fyldt med Andens liv. P4 denne
mdde er Anden i daben kilden til den af Anden oplivede kirke, Kristi le-
vende legeme.

207. Idet Gud virker gennem sin Sen og And i skabelse, genlgsning og
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helliggorelse, fylder han alle ting og &bner sit guddommelige liv for alle.
Ved at »fa del i guddommelig natur« (2 Pet 1,3 4) indtreeder de troende i
feellesskabet med Den treenige Gud. De som ved Helligdndens kraft forbli-
ver »tro til dodenc, skal f3 del i »livets sejrskrans« (Ab 2,11).

208. Gennem forkyndelsen af Evangeliet og fejringen af sakramenterne
skaber og opholder Helliganden Guds folks tro. Anden udgyder en mang-
foldighed af karismer (nadegaver). Disse nddegaver tjener til opbygningen
af kirken og til tjeneste for verden, gennem belaring, profeti, helbredelse,
undergerninger, tungetale og bedemmelse af dnder (1 Kor 12,4 115 27 30).
Da alle disse gaver gives hver enkelt til faelles gavn (1 Kor 12,7), tjener de,
hvis de bruges rigtigt, til at styrke enheden i det ene legeme, som vi er kal-
det til at veere i den ene d&b (Ef 4,4 5).

Kommentar

Der er bred enighed om, at Andens gave er uadskillelig fra
troen og diben. Imidlertid forbinder nogle kirker serligt And-
ens nidegave med salvelsens sakramente. Andre kirker og
bevagelser forstir Andens gave som en selvsteendig og bestemt
nidevirkning. Derfor soger de efter tegn pd denne gave i
bestemte »nidegaver«, s& som tungetale eller evnen til at
helbrede, idet Anden »fuldender« den velsignelse, som er mod-
taget fra Gud. Selv om kirkerne endnu ikke er ét i deres for-
"stielse af forholdet mellem Andens gaver og dében, tror de
alle, at Andens gaver ikke méa blive anledning til kirkelig
uenighed; men at de er givet til det falles bedste for kirken.

Som udgér fra Faderen

209. Helligdnden »udgér fra Faderen«. Det er den samme Fader, af hvem
Sennen er fodt. Bekendelsen af Andens udgang fra Faderen indeholder en
dyb forstaelse af forholdet mellem Faderen, Sennen og Helligdnden. And-
en stir, idet den udindes og som udédndet af Faderen, altid i relation til
Segnnen. Derfor er Andens fzllesskab og enhed med Kristus altid uoplas-
eligt i frelseshistorien.

»10. Til trods for den kontrovers, som er skabt ved indferelsen af ud-
trykket filioque af de kristne i Vesten for at udtrykke denne sidste relation,
har béide vestlige og ostlige kristne gnsket at vare tro imod Den ni-
keeno—konstantinopolitanske Trosbekendelses trosudsagn, at Anden udgér
fra Faderen, og begge parter er i dag enige om, at det inderlige forhold
imellem Sgnnen og Anden skal bekendes, uden dermed at give indtryk af,
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at Anden er underordnet Sennen. Denne bekendelse kan alle kristne veere
enige om, og det sxtter et stigende antal vestlige kirker i stand til at over-
veje at anvende trosbekendelsen i dens oprindelige form.

Kommentar

Vestlige kristne har anvendt formlen filioque (og fra Sennen),
som de indfejede i trosbekendelsens oprindelige tekst som re-
sultat af en indviklet historisk udvikling, fordi de insisterede pa,
at Andens udgang ikke matte forstas uden et forhold til Sonnen.
Ostlige kristne fandt de fleste udleegninger af betydningen af
denne formel uacceptable og har derfor understreget, at And-
en udgdr alene fra Faderen. Sledes er ostlige og vestlige krist-
ne kommet til at udtrykke den ene tro, som de er felles om,
endog deres forstéelse af den ene oprindelige trosbekendelse,
som de er falles om, pa forskellig mide. P4 grundlag af denne
feelles tro seger de nu udveje for at forklare disse forskellige for-
stdelser for hinanden pd en sidan made, at de er tro imod
deres oprindelige falles bekendelse. Denne proces af gensidig
forklaring og leren af hinanden vil tage tid; men den er
begyndt (jf. bl.a. Spirit of God, Spirit of Christ. Ecumenical
Reflections on the Filioque Controversy, ed. L. Fischer, Faith and
Order Paper No. 103, WCC Geneva 1981). Idet de ved Andens
livgivende kraft fortsatter ad denne gensidige forstielses vej, be-
kender de mere og mere sammen trosbekendelsen i den oprin-
delige form.

211.-Guds Helligand »tilbedes og zres tillige med Faderen og Sennenc,
sddan som det f.eks. kommer til udtryk i dibsbekendelserne, i doxologier
(afsluttende lovprisninger), liturgiske hilsener og i lovprisningsbenner ved
nadveren. Ved siden af forbonner for Faderens born, der fremfares ved Kristus,
er herliggorelsen og lovprisningen af Den treenige Gud det mest grund-
leeggende aspekt ved kristen ben — en bgn som er besjxlet af Helligdnden.
Kristen spiritualitet er forst helt og fuldt kristen, nar den er trinitarisk. Saledes
beder kristne i deres daglige liv og isar i deres gudstjeneste Faderen om at
sende sin And, for at de mere fuldsteendigt m4 blive ligedannet med Kristus,
Sennen, i hans liv (jf. Rom 8,29).

212. P4 den anden side afviser kristne alle pastande om Helligdndens
virke i enkeltpersoners eller fellesskabers liv, som ville antyde, at Anden
virker uathengigt af Faderen eller Sennen. Alle kirker er overbevist om, at
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Helliginden sammen med Faderen og Sennen er virksom i dbenbaringen
af Guds plan og frelseshandling. Ligesom de pa samme made tror, at
Helliginden er livscentret i enhver kristens tilvaerelse, lovpriser de, hver gang
de lovpriser og herligger Gud, Helligdnden sammen med Faderen og Sennen.
Yderligere er nogle kirker, som ikke hidtil har lagt sa stor vagt pa en tri-
nitarisk spiritualitet, eller pd bon om Helligdndens gave og handling (epi-
klesis), nu ved at genopdage denne dimension i kristent liv og kristen guds-
tjeneste. Det er kristen skik at begynde gudstjenester i Faderens, Sennens
og Helligdndens navn og slutte med en tilsvarende velsignelse. Kristne her-
liggor saledes Den treenige Gud gennem bgn, falles gudstjeneste og i den
daglige tjeneste, som er deres dndelige offer, som er Gud til behag (jf. Rom
12,1f.).

Anden og profeterne

213. Helligdnden »har talt ved profeterne«. I denne bekendelse insiste-
rer kirken, som stér i kontinuitet med den gamle pagts gudsfolk og pa sam-
me tid i sandhed er den nye pagts gudsfolk, pa, at Guds And er den sam-
me And, som bade inspirerede Israels profeter og de kanoniske hebrziske
skrifter. Det jodiske folk har igennem &rhundrederne, i overensstemmelse
med deres tradition, fortsat med at lytte til og svare pd Guds Ands tale gen-
nem disse skrifter. P4 sammen méde er kristne fortsat blevet oplert af And-
en igennem profeterne, forstdet i lyset af Kristi dbenbaring (Joh 5,39). Heri
ligger et hab om, at Guds And vil drage begge fellesskaber narmere hin-
anden gennem sin fortsatte virksomhed (Rom 11,29 32). '

Kommentar

Bekendelsen, at Helligdnden »har talt ved profeterne«, afviser
enhver opfattelse mellem kristne, enten i fortiden eller i nuti-
den, som ville nzgte, at profeternes Gud er den samme Gud
som Jesu Kristi Fader. I vor tid er mange kristne blevet ledet til
at genoverveje kirkens traditionelle holdning til mennesker af
jodisk tro. Man anerkender, at de hebrziske profeter forkynd-
te et eskatologisk komme af en Messias, som forst og fremmest
skulle forny jordens ansigt. I lyset af opfyldelsen af denne for-
kyndelse er Jesus af de kristne blevet forstiet som Messias. Kristne
og joder kan maske komme hinanden narmere ved at studere
deres respektive eskatologiske forventninger om Guds endelige
herredemme og ved at sage veje for falles tjeneste for menne-
skeheden i dette perspektiv.
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214. Kristne tror, at Jesus er opfyldelsen af den gammeltestamentlige pro-
feti, og at hansselv er Guds salvede profet, som Helliganden hvilede over
pd en endegyldig made. Ved Helligindens udsendelse, sendt af den opstandne
Herre fra Faderen, blev profetiens gave overfort til kirken. Alt hvad
Helligdnden inspirerer til, er bundet til det, Gud Faderen har gjort i sin af
Anden opfyldte Kristus.

215. Trosbekendelsens udsagn, at Anden har talt gennem profeterne, naeg-
ter ikke den kristne tro pa og erfaring af, at profetiens gaver gives endnu i
dag. Disse gaver kommer til udtryk p4 mangfoldig made: i dem, som for-
kynder et serligt ord fra Gud ind i situationer af undertrykkelse og uret,
0g ogsd i dem som opbygger kirken i dens gudstjenestelige liv, og i dem
som i nogle kirker er inddraget i forskellige former for karismatisk forny-
else. Profetiske vidners lidelse vil altid veere en del af kirkens liv og tjene-
ste for verden. »Martyrernes blod er kirkens udsad«. Ikke enhver som gor
krav pa at besidde profetiske gaver, er imidlertid nedvendigvis inspireret af
Helligdnden. Gaven »at bedomme ander« m4 stadig udeves af de troende,
for »profeters dnder underordner sig under profeter« (1 Kor 14,32; jf. ogsd
14,22). Ifelge Paulus er bekendelsen til Jesus Kristus som Herre det afggrende
kriterium pa sondringen mellem Guds And og andre profetiske &nder (1
Kor 12,3). I kirkens historie er yderligere kriterier, udledt af Skriftens vid-
nesbyrd og kirkens tradition og bekendelse blevet anvendt, alt efter hvad
sarlige situationer og udfordringer har kravet (jf. f.eks. 1 Joh 4,2 3).

B. En hellig, almindelig og apostolisk kirke

216. Kristne tror og bekender med trosbekendelsen, at der er et uoples-
eligt bind imellem Guds gerning i Jesus Kristus ved Helligdnden og Kirkens
virkelighed's. Dette er Skriftens vidnesbyrd. Kirkens oprindelse har sin rod
1 den treenige Guds plan for menneskehedens frelse. Det nye Testamente
forbinder dbenbaringen af den med pinsens begivenhed. Kirken har sin grund
i Kristi egen gerning, han som forkyndte Guds rige i ord og gerning, kald-
te mand og kvinder og udsendte dem, udrustet med Helliganden (Joh
20,19 23), for at forkynde det samme budskab.

16 1 det folgende anvendes stavemaden Kirken om kirken som teologisk
storrelse, som guddommeligt mysterium (som Skriften, Evangeliet 0.s.v.),
medens kirken betegner kirken som historisk empirisk storrelse og i mere
neutral omtale.

III. del - Vi tror pd Helligdnden, kirken og den kommende verdens liv - 91

Kommentar

Limadokumentet om Ddb, Nadver og Embede indebzrer en ek-
Klesiologi, som ikke er udfoldet ekspicit i teksten selv. Faith and
Orders studieprogram om Kirkens Enhed og Fornyelsen af det
menneskelige Feellesskab indeholder en overvejelse om »Kirken
som mysterium og som profetisk tegn«!7. I det folgende ud-
foldes naermere, hvad vi i overensstemmelse med trosbekendelsen
forstar ved »Kirken«.

217. Trosbekendelsens fremhavelse af Kirken som stedet for Hellig.énflens
frelsende handling str over for mange udfordringer, af hvilke de vigtigste
er fplgende: '

— De som seger Jesus uden for kirken, benagter kirkens betydning for de-
res egen frelse. '
— Blandt andre, som tilherer kirken, foles nodvendigheden af at rette sig
efter deres kiresamfunds regler som en ungdvendig byrde.

— Andre, som accepterer kirken, sztter spergsmaélstegn ved udevelsen af
autoritet, som begraenser deres frihed, og beklager manglen pd agte fel-
lesskab og gensidighed.

— I mange kirker forkaster visse karismatiske eller andre bevaegelsgr enhver
form for menneskelig autoritet p& grund af deres folelse af et umiddelbart
forhold til Gud. Omvendt forlader andre sig blindt pa vilkarlig menneske-
lig autoritet. ' .

— I manges ojne odelegger splittelsen inden for og imellem kirkerne tro-
vardigheden af alle disse kirkers forkyndelse.

— Selv blandt engagerede kristne synes kirkernes dbenlyse manglendc? evne
til at overvinde deres historiske splittelser at demonstrere, enten at klrkegs
ledelse ikke helhjertet foler sig forpligtet af Kristi vilje til enhed blandt si-
ne disciple, eller at hans befaling selv er en umulig drem.

— I verdens dom miskrediterer manglen pa helliggorelsens frugter hos de
kristne og kristendommens manglende evne til i lobet af 2090 ars historie
grundleggende at ndre verdens forhold kirkernes troverdighed.

17 Jf. Church and World. The Unity of the Church and the Renewal of Human
Community, a Faith and Order Study Document, Faith and Order Paper No.
151, WCC, Geneva, 1990.
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N
I. TROSBEKENDELSEN OG DENS BIBELSKE VIDNESBYRD
?
a. Trosbekendelsens tekst

218. »Vi tror pa én, hellig, almindelig og apostolsk kirke«
(Apostolicum: »Jeg tror ... den hellige almindelige kirke«)

Kommentar
Med hensyn til ordet (tror) »pa«
se § 5 med kommentar.

219. Ordfelgen i den tredie trosartikel beveeger sig fra troen pa Helligdnden
til tro pa Kirken. Dette viser den nare forbindelse mellem Kirkens virke-
lighed og Helligdndens gerning. Det hindrer kirken i at tage sig ud som en
sarlig trosgenstand.

220. Trosbekendelsen identificerer Kirken som én, hellig, almindelig (ka-
tolsk) og apostolsk. Det er den mest omfattende skikkelse af bekendelsen
til kirken i de tidlige trosbekendelsers historie. Den begynder med enhe-
den, som havde en serlig relevans ansigt til ansigt med splittelserne i det
fjerde arhundrede. Dens hellighed henviser til det fundamentale faktum, at
kirken tilherer den Hellige og er kaldet til troskab. Dens katolicitet betyder,
at den er Guds gave til alle mennesker, hvilket land de end kommer fra og
uberoende af race, social status eller sprog, dvs. til hele den beboede ver-
den (oikouméne), sddan som denne blev forstet pa tidspunktet for konci-
liet i Konstantinopel. Kirkens apostolicitet udtrykker dens forpligtelse og
hengivenhed over for den norm, som er udtrykt i det apostolske Evangelium
om Guds gerning i Jesu Kristi kors og opstandelse.

b. Det bibelske vidnesbyrd

221. Det nye Testamente anvender flere billeder i omtalen af kirken (vin-
stok, tempel, bygning, brud, det ny Jerusalem, Guds folk). Hvert har sin
egen betydning. Serlig opmarksomhed har man dog skenket kirken som
Kristi legeme. Dette er mere end et billede, fordi det hentyder til den grund-
leggende virkelighed af delagtigheden i Kristi legeme i nadveren som kon-
stitutiv, ved Anden, for fllesskabet (koinonia/communio) mellem alle dem,
som har del i Herrens nadver (1 Kor 10,16 17 0g 11,23 30). Hvor som helst
udtrykket Kristi legeme forekommer i den paulinske litteratur (Rom 12,4 55
1 Kor 12,12 27; Ef 1,22 23), er denne dybe association underforstiet. Det un-
derstreger det intime, organiske forhold, som eksisterer imellem den op-

standne Herre og alle dem, som modtager det nye liv gennem fallesskabet
med ham.

222. Kirken er bygget pd apostlenes og profeternes grundvold med Jesus
selv som hovedhjornesten (Ef 2,20). Den har sin oprindelse i Kristi for-
kyndelse af Guds rige og i hans korsfestelses og opstandelses historie. Det
(Gudsriget) blev dbenbart i de maltider, Jesus fejrede, isaer i hans sidste nad-
ver (Luk 22,7 20). Ifolge Apostlenes Gerninger modtog kirken i pinsen
Helligdndens kraft for sit liv og sin mission (ApG 2,113). Den udbreder det
gledelige budskab om Guds frelsesgerning i Jesus Kristus for at forsone
verden med ham selv (2 Kor 5,18 19).

223. Det nye Testamente optager og udvikler Det gamle Testamentes fo-
restilling om Israels udvelgelse, »en udvalgt slegt, et kongeligt prasteskab,
et helligt folk, et ejendomsfolk« (1 Pet 2,95 jf. 2 Mos 19,6 i Septuagintas
oversettelse (LXX)) og udvider den til at geelde Kirken. Saledes er den nye
pagts ecclesia forbundet med sin forleber og sit forbillede i Gudsfolket, den
gamle pagts qahal. Kirken er kaldet til at forkynde »hans guddomsmagt,
som kaldte jer ud af merket til sit underfulde lys« (1 Pet 2,9). Ifplge Paulus
ophaver udvalgelsen af Guds kirke i Jesus Kristus ikke Israels udvelgelse,
selv om det forst er ved »endenc, at hele Israel, hvis rest blev kernen i Kristi
kirke, skal forenes med Kirken til det ene Gudsfolk (Rom 11,1 36).

II. UDLEGNING FOR VOR TID

Kirken og det trinitariske fellesskab

224. Kirken er fellesskabet af dem, som stér i feellesskab med Kristus og
igennem ham med hinanden. Enhver af dens medlemmer indtrader i det-
te fellesskab ved tro p& Kristus og ved den ene déb til syndernes forladel-
se. Den er et fellesskab af dem, som ensker ved Andens kraft at holde ud
i et liv, der er neret af Guds ord og nadveren. De er indviet til vidnesbyrd
og tjeneste for Evangeliet i karlighedens fellesskab ved Jesu Kristi And.
Eftersom kirken i dens historiske og menneskelige virkelighed stadigt for-
fejler at svare til sin guddommelige kaldelse, kaldes og styrkes den stadigt
pa ny af Gud til en fornyelse af sit liv og sin sendelse.

225. Kirkens liv og enhed har sin grund i Treenighedens faellesskab. Faderen
ville den som sit ejendomsfolk, Sennen forlgser den og frembaerer den for
Faderen som sit levende legeme, Anden samler den til et enestiende fel-
lesskab. Saledes er Kirken »det folk, som er forenet ved Faderens og Sennens
og Helligandens enhed«18.
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226. Dette fellesskab finder sit fulde udtryk, hvor som helst mennesker
er samlet omkrmg ord og sakramente i lydighed imod den apostolske tro
— dvs. i en lokal kirke. Alle lokale kirker og deres medlemmer ber nyde en-
heden i den samme tro og det samme liv, der afspejler det trinitariske feel-
lesskab mellem Faderen, Sennen og Helliginden. Enhver lokal kirke er i
egentlig forstand Guds Kirke, hvis alt hvad den forkynder, fejrer og gor sker
i feellesskab med alt det, som kirkerne forkyndte, fejrede og gjorde i feel-
lesskab med apostlene og med alt det, som kirkerne her og nu forkynder,
fejrer og gor i fallesskab med apostlene og under det apostolske
Evangeliums herredemme. P4 denne made bestir den universelle Kirke i
feellesskabet af lokale kirker. Men sa leenge der eksisterer kirkesplittelser, er
Kristi ene Kirkes naerver fortsat begrenset i hver af dem.

Kommentar

Somme tider har kristne vanskeligheder med at godkende
hinandens udsagn om kirken, fordi de forstar og anvender
ordet »kirke« forskelligt.

I den pstlige kristne tradition ses Kirken forst og fremmest
under synspunktet af det guddommelige mysterium at vaere kir-
ke, siledes at Kirkens fuldkommenhed, som kun kendes i
troen, behersker billedet og gor det praktisk umuligt at tale om
Kirken som syndig, ufuldkommen og som trengende til
forandring osv.

I de vestlige kirker er det mere almindeligt at forbinde tros-
udsagn og historisk virkelighed — Kirken som guddommeligt
mysterium og kirken som et skrgbeligt menneskeligt fallesskab
— i et dialektisk sprog af guddommeligt og menneskeligt og
sdledes give udtryk for spendingen mellem tro og historisk
virkelighed i en opfattelse som omfatter begge dele.

Forskellen indebarer sikkert mindre substantiel teologisk
uenighed end den umiddelbart synes at gore. Dog forbliver det
et spergsmal, om den peger pé en eller anden vidtrekkende
forskel i den grundleggende indstilling i synet pa kirken.

Kirken som Kristi legeme
227. Nér Det ny Testamente taler om Kirken som Kristi legeme, under-
streger det den grundleggende betydning af hans inkarnation, lidelse og

18 Cyprian, De Oratione Dominica 23.
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opstandelse (hans legemlighed) for verdens frelse. Dette minder om sakra-
menternes konstitutive rolle for de kristne: ddben, som indlemmer men-
nesker i Kristi legeme (1 Kor 12,13), og deltagelsen i nadveren som stadigt
fornyer de troendes liv inden for Kristi legeme (1 Kor 10,16). Den egentli-
ge frugt af frelsen, fellesskabet (communio), sidan som det er blevet for-
nyet og genetableret mellem Gud og mennesker, mellem mennesker og den
skabte verden, hidbringes og dbenbares af Kristi legemes hellige mysteri-
um.

228. Kirken er Kristi levende legeme. Den eksisterer i lokale menighe-
der og i et verdensomspzndende fellesskab imellem dem. Den er partiku-
leer i sin forskellighed fra verden og inklusiv i sin sendelse til verden. Den
er kaldet til at tjene sin Herre igennem sine medlemmers forskellighed.
Tilsammen tjener alle troendes kongelige preestedemme og de forskellige
tjenester, til hvilke mennesker ordineres, Gud i Kristi legeme ved
Helligdnden. P4 denne méde dbenbarer Kirken den treenige Guds naervear
i verden.

229. Kirken er fallesskabet af dem, som Kristus modtager ved sit bord,
og som siger den treenige Gud tak i gudstjeneste og tjeneste. Den modta-
ger Guds Ord og fejrer sakramenterne, iseer Herrens nadver (eukaristien),
som er indstiftet af Jesus Kristus selv. Den er kaldet til at lovprise Gud for
hans skabelse, at tilbede og bede for sig selv og for verden. Den er kaldet
til at tjene alle mennesker i Jesu navn (jf. Matt 25,31ft.).

230. Ligesom Kristus blev hengivet for og givet til menneskeheden, sa-
ledes er kirken som Kristi legeme sendt til verden. Den gave, som kirken
uophaerligt takker for, forener visionen af Guds herredemme over hele skab-
ningen med Kristi inkarnations, deds, opstandelses og himmelfarts ene-
stdende begivenhed. P4 samme tid setter den kristne i stand til at forstd
den indbyrdes sammenheng imellem og enheden af gudstjeneste og tje-
neste (leiturgia og diakonia). Fallesskabet er kontemplativt og aktivt, det
tjener Gud og mennesker, og det forbliver indtil tidernes ende, nar det vil
blive indoptaget i Guds alt omfattende og alt genoprettende rige.

Kirken, de helliges fellesskab i Anden

231. Selv om udtrykket »de helliges samfund/feellesskab« ikke forekom-
mer i den nikeenske trosbekendelse, er det ikke desto mindre forbundet med
troen pé kirken og serligt neevnt i Den apostolske Trosbekendelse. Dette
feellesskab forener de troende fra enhver tidsalder og fra alle steder i et fel-
lesskab af bgn, lovprisning og felles delagtighed i lidelse og gleede. Kirken
er et sidant fallesskab, fordi alle de, som tror pa Jesus Kristus, lever i et
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sandt fxllesskab med Faderen og hans Sen, Jesus Kristus, og, idet de har
del i den samme guddommelige gave, er forenet i Helliginden (1 Joh 1,3).
— Det er de helliges samfund, fordi alle er dgbt i Kristus, som er den Hellige,
selv.om de kristne har brug for omvendelse og daglig tilgivelse. Det er
Helligdnden, som styrker og fornyer Guds hellige fellesskab igennem or-
det og det sakramentale liv til tjeneste, taksigelse og lovprisning.

232. Alle tidsaldre, inklusive vor egen, bidrager til skyen af vidner og
martyrer, som i deres lidelser »udfylder hvad der mangler af Kristi traeng-
sler for hans legeme, som er kirken« (Kol 1,24). Deres lidelse sammen med
og for Jesus Kristus forpligter hele kirken til at vere delagtig med dem i
solidaritet og forbgn (2 Tim 2,11 13).

233. Kirken er det foregribende billede pd det Gudsrige, som den forven-
ter og forkynder. Det evangelium, som den forkynder, og det vidnesbyrd,
den aflzegger, indbyder alle mennesker til at tage imod Evangeliet om Riget.
Den kan ikke veere underlagt denne verdens harde kendsgerninger, som al-
tid er virksomme i dens medlemmer, da den er rettet imod det kommen-
de Rige, som den forkynder i ord og handling, og som den allerede erfa-
rer. Den venter Kristi, sin Herres, genkomst i herlighed, en forventning som
den udtrykker steerkest i sin liturgi. Hver gang to eller tre af Kristi disciple
er samlet, er Herren selv nerverende iblandt dem som en foregribelse af
Gudsriget (jf. Matt 18,20).

Kirken, Guds folk

234. I Skriften kaldes Kirken Guds folk. Det betyder, at kirken lever i
kontinuitet med Guds folk i Det gamle Testamente og arver de lofter, som
er givet til det. Men som Guds folk lever kirken ogsa i en vis diskontinuitet
med. det gammeltestamentlige gudsfolk (jf. § 223). Dette viser, at Guds frel-
sesformal med udvzelgelsen af et folk har en fortsat historie. Derfor er Kirken
selv et pilgrimsfolk, som ledes af den treenige Gud til den forjattede frem-
tid (tidligere blev dette udtrykt i terminologien ecclesia militans og ecclesia
triumphans).

235. Kirken er som Guds folk et fellesskab af mend og kvinder af alle
aldre, racer, kulturer, social og gkonomisk baggrund, som af Gud er gjort
til lemmer pd Legemet igennem troen og ddben. Hvem der i sandhed til-
herer Guds folk, er alene kendt af Gud. Derfor vil Kirkens graenser ikke bli-
ve dbenbaret for den yderste dag, da alt skjult skal blive synligt.

236. Som Guds folk tilhgrer Kirken Guds frelsesskonomis mysterium,
som er blevet abenbaret i Jesus Kristus. Derfor kan kirken, nir den fejrer
Kristi nerveer, i en vis forstand siges selv at indeholdes i ordet »mysteri-
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ume. P4 samme tid er kirken et profetisk tegn, fordi udferelsen af Guds
frelsesplan endnu ikke har néet sin endegyldige fuldendelse. Som profetisk
tegn er den et redskab for Guds aktive og forvandlende nerver i verden?.
Nir kirken forkynder Guds ord og fejrer sakramenterne, eksisterer den ik-
ke kun for sig selv, men ogsé for den verden, Gud laenges efter. Den er ik-
ke en faestning, som mennesker kan lukke sig inde i for at leve i sikkerhed,
men et tjenende folk, spredt ud over verden, udsendt for i sin missione-
rende gerning at s Ordets gode sad og bringe Kristi keerlighed til alle men-
nesker.

237. Som Guds folk gleeder kirken sig over alle tegn pa Skaberens om-
sorgsfulde virke, som den meder i verden, over al sandhed, skgnhed og
godhed. Den er ogsé kaldet til at erkende verdens elendighed og menne-
skehedens syndighed, inklusive sin egen. Den takker Gud for hans godhed
og gar i forben for verdens elendighed og ger bod for sin egen trolgshed.
Den stoler pd Gud, som nédigt tilgiver og vil genoprette alle ting i en ny
skabelse. Saledes eksisterer kirken i en verden, som til stadighed forvran-
ges af synd og af det ondes magt, som et tegn pa Guds keerlige hensigt med
verden, selv om den kun fattigt svarer til sit kald.

En, hellig, almindelig og apostolsk Kirke

238. Ligesom der er én Herre og én And, er der kun én Kirke, én tro og
én dab. Alle debte er indlemmet i ét legeme, som er kaldet til at vidne om
den ene- Frelser. Kristne er kaldet til at legemliggore den enhed, de har i
Kristus, derigennem at de er ét i den apostolske tro og i det sakramentale
liv. Ved at bevidne det ene Evangelium, den ene déb, den ene tro, som er
udtrykt i Oldkirkens trosbekendelser, delagtigheden i den ene sendelse, som
indbefatter fallesskabet i én og samme tjeneste og felles bon, peger Skriften
hen p3 denne synlige enhed, som kun kan virkeliggores fuldt ud i det ene
nadverfzllesskab. Denne enhed indebearer ikke uniformitet, men et orga-
nisk enhedsband imellem alle lokale kirker med den rigdom, som ligger i
deres forskelligheder.

239. Helliginden bor i den hellige Kirke. Denne Kirke er udvalgt af Gud,
som er hellig og som helligger den gennem ordet og sakramenterne. Kirkens
hellighed betegner Guds trofasthed imod sit folk: dedsrigets porte skal ik-
ke f3 magt over den. Selv i de morkeste stunder i kirkens historie fortset-
ter Kristus at retferdiggere og helliggore dem, som forbliver tro, sa at kir-

19 Jf. Church - Kingdom - World. The Church as Mystery and Prophetic Sign,
ed. G. Limouris. Faith and Order Paper No. 130, WCC, 1986. Kap. IIT og IV.
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ken selv i sidannte tider er i stand til at yde sin tjeneste for menneskehe-
dens frelse. Den er ogsd hellig pa grund af de hellige ord, den forkynder,
og de hellige handlmger, den udferer. Selv om den er et fellesskab af syn-
dere, der ved, at Guds dom begynder med dem (1 Pet 4,17), er den dog hel-
lig, fordi den er baret af den viden, at de har modtaget og stadig modtager
tilgivelse. Trods synden i kirken, beslagleegges og renses den af den Hellige,
ndr den fejrer den hellige nadver og lytter til Guds ord.

240. Kristus er allerede narvarende, fuld af nide og sandhed, i den al-
mindelige (katolske) Kirke. 1 hver lokalkirke (kirken i hvert sogn eller stift)
er nddens og sandhedens fylde narverende — en katolicitet, som forud-
setter feellesskabet af alle lokalkirker og udger hver enkelt lokalkirkes iden-
titet og er en vaesentlig kvalitet ved deres indbyrdes fallesskab. Denne ka-
tolicitet, som herer til Kirkens natur, virkeliggares og kommer til udtryk i
en stor mangfoldighed af kristent 4ndeligt liv og vidnesbyrd blandt alle folk,
der er spredt i rum og tid. Denne katolicitet raeekker ud over nationalisme,
seertraditioner og alle menneskelige skillemure. Den er en fylde af liv. I kir-
kens liv er hele mennesket og alle menneskelige forhold inddraget i guds-
tjenesten og i tjenesten for Gud i mangfoldigheden af ritualer og traditio-
ner. I hver enkelt lokalkirkes gudstjeneste er hele Kristi mysterium neer-
verende. Hvor Jesus Kristus er, dér er ogsd den katolske Kirke, i hvilken
Helligdnden til alle tider giver mennesker del i Kristi liv og frelse, uanset
kon, race eller position.

241. Kirken er apostolsk, fordi alt, hvad den forkynder om Kristus, stam-
mer fra apostlene som vidner, hvis vidnesbyrd om Jesu Kristi liv, ded og
opstandelse er blevet overleveret i den hellige Skrift. I denne kontinuitet
erkender og udfolder kirken sin grundleggende identitet med Kristi apost-
les kirke, de pd hvem den én gang for alle blev bygget.

Kirkens apostolicitet kommer til udtryk i dens troskab imod Guds Ord,
levet og bevidnet i den apostolske Tradition, vejledet af Helligdnden ned
igennem drhundrederne og udtrykt i den gkumeniske (dvs. den nikenske)
Trosbekendelse. Den kommer til udtryk i dens fejring af sakramenterne,
igennem kontinuiteten i dens embede i tjeneste for Kristus og hans kirke i
feellesskab med apostlene og igennem alle dens medlemmers og menighe-
ders engagerede kristne liv.

Kirken er apostolsk ved at folge apostlenes eksempel i en fortsattelse af
deres mission, at forkynde Evangeliet, som stadfzestes af Helligndens vark
og gave. Den vidner om og tjener menneskehedens forsoning med Gud i
Jesus Kristus. I lydighed mod Jesu Kristi befaling forkynder kirken Guds
frelse for verden. Idet den gor det, forkynder den ogsi Guds dom over syn-
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den, som er dbenbaret pa korset, der er rejst i en fjendtlig verden, hvis mag-
ter stadig truer, selv om de er blevet brudt i Kristi sejr. Denne se.jr kalder
pé et svar fra kirkens side af bevidst selvhengivelse og frasigen sig enbver
ophgjet status, s& at den, tilskyndet af selvopofrende kaerlig}.led, f_orbhver
tjener for Kristi sendelse til verden, indtil han kommer igen i herlighed.
Séledes kan kirken alene fuldfore sin sendelse til verden, si lenge den
selv stadigt fornyes som Den ene, hellige, katolske og apostolske Kirke.

Kommentar

De forskellige kristne traditioner adskiller sig fra hinanden i de-
res forstaelse af apostolsk succession. Nogle leegger veegten pa suc-
cession i apostolsk forkyndelse. Andre forbinder denne med an-
erkendelsen af en regelret videregivelse af ordets og sakramen-
tets embede. Andre igen forstdr apostolsk succession forst og
fremmest som den ubrudte succession af biskoppelige ordina-
tioner.

I de pkumeniske samtaler er der en stigende enighed om, at
kirkens apostolicitet eller apostolske tradition er bredere end fo-
restillingen om en apostolsk embedssuccession, som er en del
af og et tegn pa den apostolske tradition, den tjener. Sporgsmalet
om, hvorvidt succession i bispeembedet er det mest adakvate
udtryk for apostolsk succession og kontinuitet i kirkens apo-
.stolske mission, stir nu i centrum af den gkumeniske diskus-

sion om embedet20,

C.En dab til syndernes forladelse

242. Kirken er et fellesskab med Kristus selv igennem Anden til Faderens
@re. Derfor anerkendes dabens sakramente, gennem hvilket Gud modta-
ger de dgbte som medlemmer af dette fallesskab, som det middel, gennem
hvilket Gud giver de troende forvisningen om deres delagtighed i frel_sens
mysterium. De har del i pagten med Gud, i det som skete med Jesus Kristus
i hans ded og opstandelse, i Andens gave i pinsen; de tror, at de fuldt ud
skal dele den kommende verdens liv. .

243. En vigtig udfordring til denne bekendelse ligger i den kendsgerning,
at mange kirker i modsetning til den ene dab, som trosbekendelsen taler

20 Jf. f.eks. Baptisﬁ, Eucharist and Ministry, Faith and Order Paper
No. 111, WCC, Geneva 1982, Ministry IV §§ 34-38.
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om, og til trods*for, at de officielt anerkender hinandens dab, alligevel ik-
ke kan vere felles om fejringen af diben. Derudover findes der kirker, som
ikke anerkender den déb, som forvaltes af andre kirker, og nogle af dem
praktiserer, hvad der synes at vaere gendab, ndr mennesker gar over til dem.
Andre satter spergsmalstegn ved eller ligefrem forkaster barnedabspraksis
overhovedet. En videre udfordring ligger i sporgsmalet, om Guds And, syn-

dernes forladelse og medlemskab af Gudsfolket kan skankes udelukkende
gennem dében.

Kommentar

Til denne del C se afsnittet Daben i Ddb, Nadver, Embede og
kapitel IV A i Baptism, Eucharist and Ministry 1982 1990, Faith
and Order Paper No.149, WCC Geneva 1990.

I. TROSBEKENDELSEN OG DET BIBELSKE VIDNESBYRD

a. Trosbekendelsens tekst

244. »Vi bekender én dab til syndernes forladelse«
(Apostolicum: »Jeg tror (pa) ... syndernes forladelse«)

245. Brugen af ordet »bekender« (homologoumen) hér angiver, at diben
horer med til trosbekendelsen, men ikke pa samme made som de tre per-
soner i Treenigheden, som vi »tror pa« (pisteuomen eis). Kirken bekender
kun én uigentagelig dab, som er forbundet med bekendelsen af troen pé
Gud, Fader, Sen og Helligind.

246. Ddben er det eneste af kirkens sakramenter, som er navnt i tros-
bekendelsen, og den er nart forbundet med syndernes forladelse.
Baggrunden for denne sammenheng er, at diben i Oldkirken blev anset
for den lejlighed, hvor vort syndige liv radikalt bliver forvandlet ved en gen-
fodelse til et nyt liv, som befrier os fra vor tidligere syndige natur. Det er
naturligvis rigtigt, at kirken allerede pa et tidligt tidspunkt skabte mulig-
heden for en anden omvendelse og indferte bodssakramentet i dets wldre
skikkelse (som oprindelig var en offentlig bod). Ved siden heraf udviklede
det private skriftemal sig som institution. Senere erkendte man, at synder-
nes forladelse modtages én gang for alle pa grundleggende made i diben,
og at de efterfolgende tilfeelde af bod er udtryk for en gen—tilegnelse af ddben.
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b. Det bibelske vidnesbyrd

247. Jesus underkastede sig Johannes’ bodsdéb til syndernes forladelse
(Mark 1,4) for at »opfylde al retfeerdighed« (Matt 3,15). Jesu déb fandt sted
som en handling af solidaritet med syndere. I den herte Sonnen Faderens
rost, og Anden dalede ned over ham (Mark 1,10 par.). Den ledte Jesus ind
pa Den lidende Tjeners vej (jf. Mark 10,38-40). Dette blev forbilledet for
den kristne ddb (Rom 6,3-6), som farst begyndte efter paske. Den opstandne
Kristus’ dabsbefaling blev videregivet i traditionen (Matt 28,19f.; Mark 16,16).

I Det gamle Testamente var omskeerelsen tegnet pd Guds pagt med sit
folk (som omfattede alle medlemmer af Israels folk) (jf. 1 Mos 17,11-14).
Henvisninger til Israels folks frelseserfaringer (f.eks. overgangen over Det
rede Hav) benyttes i nogle tilfeelde i Ny Testamente i forbindelse med dében
(f.eks. 1 Kor 10,1f.), medens det grundleggende forbillede for forstdelsen af
dében ses i Jesu ded og opstandelse.

248. I Det nye Testamente er det igennem dében, at de troende bliver
Kristi lemmer og medlemmer af hans kirke. Idet de er blevet begravet med
Kristus i daben, skal de ogsd leve med ham pé grund af hans opstandelse
(Rom 6,1-11; Kol 2,11-12). At bekende dében til Kristus er at bekende, at vi
igennem Kristus, som degde for vore synder, modtager forvisningen om, at
vi ogsa skal dele hans opstandelse (Rom 8,9-11), sammen med syndernes
forladelse og Helligdndens gave. Denne vished indeberer habet om, at de,
som er blevet dgbt og som tror, i den eskatologiske fuldendelse skal vere
borgere i det nye Jerusalem (Ab 21,1-4) og delagtige i den kommende ver-
dens liv. '

Det nye Testamente udfolder betydningen af dében i forskellige bille-
der, som udtrykker rigdommen i dette sakramente. Daben er en afvaskning
af synder (1 Kor 6,11); en ny fodsel (Joh 3,5); at blive oplyst af Kristus (Ef
5,14); at blive iklaedt Kristus (Gal 3,27); en fornyelse af Anden (Tit 3,5); er-
faringen af frelse fra syndfloden (1 Pet 3.20-21); en udfrielse fra treeldom
(1 Kor 10,1-2); og en befrielse til en ny menneskelighed, i hvilken alle
uoverstigelige forskelle mellem kon, race eller social status er ophavet (Gal
3,27-28; 1 Kor 12,13).

II. UDLEGNING FOR VOR TID
En déb

249. De kristne kirker bekender »én ddb« som en indlemmelse i Kristi
legerne — den ene Kirke — som finder sted én gang for alle. Ddbens enhed,
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som bevidnes i trogbekendelsen, minder os om den »ene« Herre, Jesus Kristus.
Den »ene« ddb, den »ene« Herre og den »ene« And (jf. Ef 4,4 5) kalder kir-
kerne til at bekende den »ene« tro i fellesskab og til at anerkende hinan-
den som kirker til trods for deres forskellige livsformer. Gennem diben er
alle medlemmer af menigheden kaldet til det ene »kongelige preesteskab«
(1 Pet 2,9) af alle troende og siledes til at dele ansvaret for hele kirken og
dens sendelse til verden.

250. I forskellige sammenhzenge treenger forholdet imellem d&b og med-
lemsskab af kirken til en yderligere afklaring, iser i lyset af folgende situ-
ationer: Der findes dobte mennesker, som er pa vej bort fra kirken, og som
ikke deltager i dens aktiviteter. Der er andre debte, som i skuffelse over for-
holdene inden for kirkerne frivilligt skiller sig fra den institutionaliserede
kirke for deres egen tros skyld og af respekt for deres dab. Og der er men-
nesker, som ikke er blevet dgbt; men som ikke desto mindre deltager ak-
tivt i kirkens liv. Alle disse tilfeelde rejser pa forskellig made sporgsmalet,
om forholdet mellem déb og kirkemedlemskab. Den sande kirke er ikke
uden videre identisk med antallet af dabte, og den faktiske institutionelle
kirke lider (i alle kirkesamfund) af mange slags forvreengning. Alle debte
og ogsd de, som frivilligt har skilt sig fra kirken, har blivende krav pa dens
omsorg. Kirken har ogsé pligt til at lede dem til diben, som er blevet be-
rort af Evangeliet, men som endnu ikke har faet deres tro beseglet af daben.

251. Den ene dab udferes med vand under forjattelsen om, at Anden
skal gives dem, som modtager d&ben i overensstemmelse med Jesu ord: »Den
som ikke bliver fodt af vand og and, kan ikke komme ind i Guds rige« (Joh
3,5).

Til syndernes forladelse

252. Ved sin sterke betoning af ddben som sakramentet til syndernes
forladelse tilskynder trosbekendelsen os til at tage vor dab alvorligt som ef-
ter sit vasen forbundet med begyndelsen af et nyt liv, som den afgorende
og grundlaeggende forandring i vort livs historie, som sker én gang for alle.
Desuden minder trosbekendelsens pointerede udsagn om, at ogsa senere
bod, bekendelse og absolution skal forsts i relation til vor dib som en gen—til-
egnelse af det, som skete én gang for alle i vor dib. P4 denne made bor
dében tages alvorligt ikke blot som en forbigiende ceremoni, men snarere
som en handling, der danner grundlag for det fortsatte kristne liv inden
for Guds husstands fellesskab (jf. Ef 2,19).
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Kommentar

Inden for det gkumeniske fellesskab bestédr der stadig forskel-
le vedrgrende débspraksis. For eksempel er dabens sakramen-
te ifplge kirkens gamle tradition forbundet med salvelse og mod-
tagelse af nadveren. Senere blev salvelse/nadver i dele af kirken
henlagt til et senere tidspunkt af initiationsprocessen. Der be-
star ogsa stadig forskelle i, hvordan traditionerne forstar det,
som sker i selve ddbshandlingen. Alle er enige om, at der i ddben
med vand, udfert i Faderens, Sennens og Helligdndens navn er
tale om Guds handling og om den dgbtes svar. Alle er enige
om, at Guds handling er en nddeshandling og at menneskets
svar er en troshandling. Ingen benagter, at Gud forud for daben
har handlet nddigt med mennesket, og at det menneskelige svar
er begyndt at veere et trossvar.

Forskelle begynder at opsta, ndr der gores forspg pa mere
precist at besvare spgrgsmalet, hvad det er Guds nade bevirker
i daben, ndr den modes af menneskets trossvar. Nogle indtager
det standpunkt, at ddbshandlingen er det ojeblik, hvor Guds na-
de virker syndernes forladelse, og at ddben efter sit vasen er
forbundet med begyndelsen af et nyt liv, og definerer saledes
dében som den nye fodsels pjeblik. Andre siger, at genfodelsens
ojeblik, hvor der sker en modtagelse af Guds frelsende néade i
tro, ligger forud for ddben. Sdledes betyder ddbens vasentlige
forbundethed med det nye liv, at débshandlingen »betegner«
det, som allerede er sket ved Guds ndde.

Hvor langt ligger disse to synspunkter fra hinanden?
Traditionelt er de blevet beskrevet som henholdsvis et sakra-
mentalt og et symbolsk dabssyn. Har polariseringen maske med-
fort noget af en forvanskning af begge synspunkter? Er der ik-
ke, maske, mulighed for en vej midt imellem, hvad nogle synes
er en rent symbolsk opfattelse pé den ene side, og hvad der for
andre er en tilsyneladende kvasi-mekanisk opfattelse af ndden
pé den anden side? Hvis alle kan sige ja til, at Gud allerede pé
en eller anden made har handlet nadigt ved at bringe menne-
sket til daben; hvis alle kan anerkende, at ddbshandlingen selv
er et virksomt tegn pd Guds néde, som fremkalder vor tros svar
inden for kirken, og at Gud ogsa efter daben fortsetter at hand-
le niddigt med den debte, sa behgver de tilbageblivende forskelle
ikke leengere at tages som hinanden modsigende.
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253. Guds gave, som skaenkes i daben, kreever i hvert ojeblik menneskets
svar i tro, hvis dgn virksomt skal give del i forsoningen. Dette gelder i al-
le tilfeelde — ogsd dem, som endnu ikke er i stand til at svare for sig selv.
Her taenker vi i forste reekke p& den menigheds tro, inden for hvilken diben
finder sted, men ogsa pa de debtes fremtidige tro, nir de engang er vokset
op. I tilfeelde af d&b af mennesker, som kan svare for sig selv, beneegter in-
gen, at Gud allerede har handlet nddigt forud for deres dab, og at deres svar
allerede er et begyndende trossvar. I begge tilfelde er daben et virksomt
tegn pd Guds ndde, som fremkalder troens livslange svar. Fejringen af ddben
inden for menighedens gudstjeneste minder dens medlemmer om deres egen
déb og om dens fortsatte velsignelse og forpligtelse.

254. Ddben betyder delagtighed i Jesu Kristi liv, ded og opstandelse. I
ddben bliver mennesker nedsanket i Kristi befriende ded, hvor deres syn-
der bliver begravet, hvor den »gamle Adam« bliver korsfaestet med Kristus,
og hvor syndens magt bliver brudt. Kristne fortsatter hver dag med at be-
de »forlad os vor skyld« og hver dag at leve i tillid til deres retfeerdiggarel-
se. I den betydning er de debte ikke lengere tralle under synden, men frie.
Idet de helt er ét med Kristi ded, er de begravet med ham og oprejst her
og nu til et nyt liv i Jesu Kristi opstandelses kraft, forvisset om, at de til
sidst skal vere ét med ham i hans opstandelse (Rom 6,3 11; Kol 2,13; 3,1; Ef
2,56).
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trum. I lyset af disse indsigter kan vi sige, at det 16. drhundre-
des fordemmelser ikke lengere er egnede til at beskrive samta-
lepartneren i dag.

Retferdiggerelsesleren har aldrig veeret genstand for split-
telse imellem den gstlige og vestlige kristenhed. Ikke desto min-
dre har nogle ortodokse teologer haft mistanke om, at den vest-
lige leeres formuleringer var ensidige og for forensiske. P4 den
anden side synes den ortodokse leere om guddommeliggorel-
sen (theosis) 1 vestlige gjne ikke at tage de kristnes fortsatte syn-
dighed tilstreekkelig alvorligt. Men de ortodokse gor det klart,
at theosis ikke indebzrer, at mennesker bliver guddommelige af
natur, men at den snarere beskriver fornyelsen og genfodelsen
sd vel som menneskets oplysning og delagtighed i det gud-
dommelige liv gennem Helligdnden. I dag kan gstlige og vest-
lige teologer sige, at kristne bliver retferdiggjort ved, at de ven-
der sig i en ny retning, som forer til, at de »far del i guddom-
melig natur« (2 Pet 1,4). Derved forstds en proces, i hvilken der
sker en veekst i hellighed, sdledes at mennesker kommer ner-
mere og nermere til Gud. Den betyder ikke, at kristne ikke leen-
gere er syndere og ikke har brug for daglig tilgivelse.

Kommentar

I det sekstende arhundrede splittede spergsmalet om retfeer-
diggorelsen den vestlige kirke. Martin Luther s i sin tids kirke
en tenkning og praksis, som gjorde Guds ndde athzngig af from-

- me gerninger. I hans gjne var dette noget, som fundamentalt

stred imod Evangeliet om Jesus Kristus. Den katolske side fryg-
tede, at de reformatoriske teologer og samfund, ved at betone
retfeerdiggorelsens forensiske (juridiske) karakter, forsemte
nodvendigheden af et nyt liv som en frugt af ndden og troen. I
lyset af en felles lytten til Den hellige Skrift bekender vi imid-
lerid i dag sammen, at vi retferdiggores af tro alene, uden no-
gen fortjeneste, at Guds nide ogsa forvandler mennesket, og at
etkristent liv savner trovaerdighed, hvis det er uden enhver form
for fornyelse.2! Vi bekender ogsd med hinanden, at spergsma-
let om retferdiggorelsen vedrorer selve den kristne tros cen-

21 Se ogsd §S 145-147.

255. [ ddben salver Gud de dgbte med Helligdinden, merker dem med
seglet pé, at de for fremtiden tilhorer Kristus, og indplanter i deres hjerter
pantet pa deres arv som Guds sgnner og detre. Helligdnden narer troens
liv i deres hjerter, indtil de tager deres evige arv i besiddelse (Ef 1,13 14).
Dében, som gor kristne delagtige i Kristi dods og opstandelses mysterium,
indeberer syndsbekendelse og hjertets omvendelse. Séledes tilgives, renses
og helliges de debte af Kristus og modtager en ny etisk orientering under
Helligdndens ledelse som en del af deres déb. Helligdnden kalder dem og
motiverer dem bade til personlig helliggorelse og til at engagere sig i at vir-
keliggore Guds vilje i alle livets forhold.

Kommentar

Medens Oldkirken udferte salvningen (salvelsen med olie,
konfirmationen) af de dgbte som en del af ddbshandlingen, og
de ortodokse stadigt gor sddan, kom den vestlige kirke af for-
skellige grunde frem til at @ndre salvningen til en selvsteendig
handling (firmelsen/konfirmationen).
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256. Ddben har ikke blot at gore med en erfaring i dabsejeblikket, men
med en livslang veekst i Kristus. De debte er kaldet til at genspejle Herrens
herlighed, idet de ved Helligdnden forvandles efter hans billede til en sta-
digt voksende herlighed (2 Kor 3,18). Den kristnes liv er med nedvendig-
hed et liv i fortsat kamp, men ogsa i fortsat erfaring af nide. I dette nye
forhold lever de kristne for Kristi skyld, for hans kirke og for den verden,
han elsker, medens de venter i hib p4 dbenbaringen af Guds nye skabning
og pé, at den tid skal komme, da Gud skal vere alt i alle. Medens de vok-

ser i troens kristne liv, viser de dgbte, at menneskeheden kan fornyes og
befries.

D. De dedes opstandelse og den kommende verdens liv

257. De sidste ord i trosbekendelsen handler om h&b. Kristne er ogsa
mennesker med hab; kirken er et hibsfallesskab. Styrket af Helliganden
ejer de kristne visheden om, at Gud i Kristus og hans opstandelse har dbnet
en fremtid for dem og et hab, som ser ud over denne tids, dette livs og den-
ne verdens omskiftelser og forlegenheder. Dog bliver dette transcendente
hab allerede nu en kilde til styrke, udholdenhed og forventning og er i stand
til at bere frugt i den méde, mennesker lever og handler pa.

258. Denne transcendente forventning og dette hab stir over for udfor-
dringer i en verden, i hvilken opstandelser ikke sker, hvor dedens virkelig-
hed synes at vaere en endegyldig kendsgerning, som mennesker m4 indret-
te sig efter. Budskabet om hab ud over vor tid og verden star over for den
massive erfaring af hableshed i en verden, som hjemseges af trusler om
overbefolkning, gkologisk sammenbrud og millioner af menneskers elen-
dighed. Hvorledes kan disse udfordringer vendes til ord og handlinger, der
rummer forjettelse?

I. TROSBEKENDELSEN OG DENS BIBELSKE VIDNESBYRD

a. Trosbekendelsens tekst

259. »Vi forventer de dedes opstandelse
og den kommende verdens liv. Amenc
(Apostolicum: »kedets opstandelse
og det evige liv. Amenc«
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260. Trosbekendelsen slutter med et eskatologisk udsagn, som er nert
forbundet med den anden trosartikel. Dér 18 veegten pa Kristi fremtid, hér
ligger den pé de troendes fremtid og en kommende verdens fremtid. Det
som skal siges om den yderste dom over levende og dede, er blevet sagt i
den anden trosartikel og skal ikke gentages i den tredie artikel.

261. Nér trosbekendelsen taler om »de dedes opstandelse«, teenkes der
pé en fremtid for de troende hinsides deden, en fremtid som ikke blot er
andelig. Til forskel fra gnostiske og manikaiske forestillinger drejer det sig
her om en holistisk proces, som angdr menneskers legeme, sjl og dnd.

262. Den apostolske Trosbekendelse taler om tro pa »det evige liv«. Nar
Den nikaeno-konstantinopolitanske Trosbekendelse henviser til den kom-
mende verdens (eller tidsalders) liv, understreger den derfor den kvalitati-
ve forskel mellem det nuvarende liv og det fremtidige liv.

b. Det bibelske vidnesbyrd

263. I det store og hele har Det gamle Testamente kun lidt at sige om et
liv efter doden. De dodes rige er et skyggested, hvorfra ingen vender tilba-
ge (2 Sam 12,23); et sted uden lys (Es 10,21); et sted hvor ingen lovpriser
Gud (Sl 6,55 30,9; 115,17). Profeterne s& frem imod en ny tidsalder, en frem-
tid af velsignelse og fred, hvor en ny David skulle regere i Jerusalem (Es 9
og 11). Med tiden blev dette fremtidshdb adskilt fra den nervaerende ver-
den og fra den historiske fremtid og syntes, snarere end at veere en fortsat-
telse af denne verden, at indebeare et radikalt brud og en diskontinuitet.
Kun i sene tekster i Det gamle Testamente og i den intertestamentariske lit-
teratur hgrer vi lejlighedsvis om en opstandelse fra de dede (Es 26,19; Dan.
12,2).

264. I modsetning til Det gamle Testamente bevidnes de dedes op-
standelse, som var et stridspunkt imellem fariseere og sadukeere, klart i
Det nye Testamente. Ifglge Paulus er den ulgseligt forbundet med Jesu Kristi
egen opstandelse, han som er den forstefadte af de dede (1 Kor 15,12t.). Vi
fodes forkraenkelige, men oprejses uforkrankelige (1 Kor 15,42; 53 54). Troen
pé de dedes opstandelse er en trest for dem, som sgrger over tabet af de-
res venner (1 Thess 4,13ff.). Ifalge Apostlenes Gerninger var Paulus’ forkyndelse
af de dedes opstandelse i Athen det emne, som vakte serlig forargelse (ApG
17, 32). I Johannesevangeliet er dette hib forbundet med visheden om, at
de dode vaekkes til live af Guds Sens rest (Joh s5,24ff.).

265. Bvigt liv beskrives i Det nye Testamente som et personligt liv med
Kristus (Fil 1,23), men skildres ogsd som et fellesskab i Guds rige, forenet
i lovprisningen af den evige Gud (Luk 13,29; Mark 14,25; Ab 22,3; 712). Det



108 - III. del - Vi tror pd Helliginden, kirken og den kommende verdens liv

gammeltestamentlige billede af den nye himmel og den nye jord overtages
og viderefores; vi horer om den nye by, i hvilken Gud vil viske hver tire
bort fra vore gjne (Ab 21,1ff.). Evigt liv vil vare et liv i Guds nzrhed, i hvil-
ket vi skal se »ansigt til ansigt« (1 Kor 13,12), hvordan Gud er (1 Joh 3:2).
Grundlaeggende for det nytestamentlige vidnesbyrd er det faktum, at et sidant
liv ikke kun er genstand for hab, men ogsd en nervarende virkelighed (jf.
Johannesevangeliet); Guds rige er allerede midt iblandt os (Luk 17,21); et
nyt liv gives allerede i ddben, og vi erfarer det som fallesskabet i Helligdnden
(Rom 6,3 og 14,17). Herrens nadedr, som Esajas udrdbte som et lofte for
fremtiden, er allerede opfyldt i Jesu komme (Luk 4,16 21).

II. UDLAGNING FOR VOR TID

266. At leve af tro er at leve i hab. Den grund, vort hib bygger pa, er
Jesus Kristus. Som ferstefodt af de dede er Jesus Kristus virkeliggorelsen
og dbenbaringen af den nye menneskehed. I hans liv og gerning, ded og
opstandelse dbenbarer Gud den fremtid, han tilteenker verden ved Anden.
I ham treeder evigt liv ind i vore liv, loser dem ud af dedens band og brin-
ger dem i fellesskab med Gud. Den And, som er udgydt af den opstand-
ne Kristus, er seglet pa vort hab, som er et hab, der rakker ud over men-
neskelige muligheder og forventninger (Hebr 11,1), et hib imod hab. Men
det er et tillidsfuldt hab, fordi det hviler pa Guds magtige forjeettelse.

De dedes opstandelse

267. Midtpunktet og grundlaget for vort hib om et liv med Gud ud over
deden (1 Thess 4,13 18; Matt 25,31f.; 1 Kor 15,3ff.) er Jesu Kristi opstandel-
se fra de dede og forjzttelsen om, at de, som er dede med Kristus, skal le-
ve evigt sammen med ham. For den kristne tro betyder opstandelse, at men-
nesker i deres individualitet og helhed, legeme—sjel-dnd, har en fremtid ud
over doden, og at menneskets eksistens derfor fra dens begyndelse og til
individets ded har en evig betydning i ansvar over for Gud. Dette hib er
en protest imod deres skepsis, for hvem deden er alt livs granse.
Forgengelighed og ded er ikke det sidste ord om menneskelivet; tvaerti-
mod har Gud skanket menneskets eksistens en vaerdighed ved at love det
evigt liv. Opstandelse indeberer for den kristne tro, at den menneskelige
person har en fremtid efter deden.
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Kommentar

De dedes tilstand mellem deden og opstandelsen er blevet for-
stdet pa forskellige méder (f.eks. i forestillinger om en skersild
efter deden). Forskellige trosforestillinger om de dede og deres
forhold til de levende forte til forskellige religigse praksisser (f.eks.
benner for de dede, helgeners forbgnner og pékaldelse af hel-
gener). Endvidere er tanken om sjelens udedelighed, der har
haft stor betydning for meget af den kristne historie, i de se-
nere ar bade blevet bekreftet af nogle og benzgtet af andre.

268. Opstandelse indebarer et mode med den levende Gud og hans dom
over godt og ondt i det personlige liv og i samfundslivet. Menneskeheden
er ansvarlig over for ham béde nu og ved den endelige dom. Vi tror og be-
kender, at det ikke er Guds vilje at fordemme eller pdeleegge den verden,
han har skabt. Ved at hengive sin Sen gnsker han, at hans verden skal frel-
ses (Joh 3,17). Det bibelske vidnesbyrd indeholder dog muligheden af en
endelig fordemmelse (f.eks. Matt 25,45ff.; Ab 20,15). Speendingen imellem
disse forskellige tyngdepunkter i det bibelske vidnesbyrd ber ikke oplases
ved en rationalisering pd den ene eller anden made, men begr tages som en
henvisning til historiens dbenhed.

Kommentar

1 historiens lgb har nogle teologer og dndelige beveegelser gjort
sig til talsmeend for en universel frelse. I Bibelen optreder
udtrykket apokatdstasis pantén (»de tider, da alt genoprettes«)
i ApG 3,21; men det henviser dér til den endelige opfyldelse af
Det gamle Testamentes profetier og indebarer nappe en uni-
versel frelse. Mark 9,12 siger om Elias, at han i de sidste dage
skal komme igen og »genoprette alt«; men i 9,13 tolker Jesus det
som allerede sket i Johannes Dgberens gerning. I 1 Tim 2,4
siges det, at Gud vil, at alle mennesker skal frelses og komme
til erkendelse af hans frelsende sandhed (jf. ogsd Rom 11,32).
Men samtidigt med at det giver en begrundelse for kristen mis-
sion, indebzrer det ikke nogen garanti for en universel frelse af
dem, som forkaster omvendelsen.

I troskab imod Det nye Testamentes belaring ma kristen leere
yde retferdighed ikke blot imod Guds kearligheds ubegranse-
de frelseshensigt, men ogsd imod de mange nytestamentlige
advarsler om, at en endelig fordemmelse er mulig. Ikke desto
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mindre forbliver Guds frelsesvilje et sidste mysterium, som
stadigt holder muligheder &bne, hvor menneskers regnskabsbog
synes lukket.

269. Menneskers ded blev betragtet som den starkeste eksistentielle de-
monstration af tilstedevaerelsen af destruktionens kraefter i den skabte ver-
den. Disse dodsmagter er til stede livet igennem og soger at skille os fra vo-
re brodre og sestre og fra Gud. Men deden er overvundet i Kristi kors og
opstandelse, som giver os vished om vor opstandelse. I ddben (Rom 6,3ff.)
og det kristne liv igennem har vi del i Kristi ded, i hans sejr over doden og
i hans opstandelse, og modtager vi hans livgivende And. P4 samme tid pe-
ger Kristi ded og opstandelse og Andens komme frem imod de dodes op-
standelse og kosmos’ endegyldige forvandling.

Den kommende verdens liv

270. Efter Guds plan skal skabningen radikalt forvandles p4 en made,
som endnu er et mysterium. I Kristus dbenbarer Gud sin »frelsesplan for
tidernes fylde: at sammenfatte alt i ham, bide det himmelske og det jordi-
ske« (Ef 1,10). Saledes vil skabningen som helhed ikke blive skilt fra Guds
riges endelige fuldendelse. Nogle skabelseselementer, s& som dibens vand,
menneskeord i forkyndelsen af Evangeliet og bred og vin i nadveren, bli-
ver allerede nu brugt af Helligdnden til at give os forstegroden af Guds ri-
ge. I den nye himmel og pa den nye jord (Es 65,17; Ab. 21,1) skal den nye
menneskehed se og prise Gud ansigt til ansigt (1 Kor 13,12). Gud skal veere
alt i alle (1 Kor 15,28).

271. Guds rige er opfyldelsen af forjettelsen til Israel (Es 11,1 11; Mika
4,3) om oprettelsen af ret, retfeerdighed og fred, Guds vilje alene p4 jorden
og i himlen. Guds rige er den virkelighed, i hvilken Guds suverzne herre-
domme er virkeliggjort ved Helligdndens kraft gennem Sennen, Jesus Kristus.
Under Guds suverne herredomme er ondskabens, syndens og dodens kreef-
ter, denne tidsalders magter og myndigheder (1 Kor 15,22 24; Kol 2,15; 0sv.)
overvundet ved korset og opstandelsen (Fil 2,5 11).

At leve i hdbet i dag

272 Kirken er derfor et hdbsfallesskab midt i en verden, som konfronteres
med dod og odelaggelse. I kirken er Kristi rige nervarende i verden, hvor
forsoning, fred, retfeerdighed og fornyelse ved Helligindens kraft bliver en
allerede nu opndelig virkelighed. Saledes er Kirken tegnet pd Guds fremtid
til menneskehedens fornyelse. Kirken ser ogsa frem imod den endelige fuld-
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endelse. Saledes er kirkens hab et hab for verden og en fortrgstning til Guds
frelsende troskabslefte til hele hans skabning.

Kommentar

For en mere detaljeret analyse se Sharing in One Hope.
Commission on Faith and Order, Bangalore 1978; jf. The Church:
A Communion of Hope, del V i A Common Account of Hope,
Faith and Order Paper No. 92, WCC Geneva, 1978.

273. Kirken har ét hab: »I er alle kaldet til ét hab« (Ef 4,4). Dette ene
hab sammenholder hdbet om opstandelsen fra de dede med hibet om den
kommende verdens liv. Disse herer uadskilleligt ssmmen og bekrafter og
underbygger det kristne hab i dets sociale, individuelle og kosmiske di-
mensioner.

At leve vort hab

274. At tro pa Helligdndens livgivende og forvandlende kraft; at vare
Guds folks koinonia i Kristi kirke, sendt til alle folk for at forkynde og le-
ve Evangeliet om frelsen indtil historiens ende; gennem dében til synder-
nes forladelse at blive delagtige i den opstandne Herres nye liv og derigen-
nem modtage forvisningen om sammen med hele skabningen at fa del i
den kommende verdens liv — alt dette er konstitutive elementer i den apo-
stolske tro ned igennem tiderne. De giver ogsd kristne i dag et urokkeligt
grundlag for og nye perspektiver pd deres engagement i denne verdens an-
liggender. Dette finder sit centrale udtryk i vort kristne hdb midt i en tru-
et og endelig verden.

275. Opfyldt af dette hdb og pé trods af vor egen svaghed og frygt kan
vi leve med tillid og fortrestning til Guds forjeettelser i en verden, som sy-
nes usikker om sin fremtid. Fordi vi tror, at fremtiden er i Guds sikre hind,
behgver vi ikke angstes for dagen i morgen (Matt 6,34). Af vort héb til-
skyndes vi til at arbejde for en mere menneskelig og retfeerdig verden. Vor
streben efter retferdighed og fred i historien kan ikke hidfere Guds rige;
men vort arbejde gores i den forvisning, at intet af hvad vi har gjort i for-
ventningen om Den hellige Stad vil veere forgaves. Fordi vort hab har sin
grund i Gud, kan vi risikere at 4bne os for denne verdens gleder og lidel-
ser.

276. Eftersom vi i troen bekender vort héb for denne verden, et hab som
har sin grund i troen pa den treenige Gud, forkaster vi enhver flugt fra den-
ne verden og dens problemer. En sddan flugt kan antage mange former. Vi
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kan for eksem};el miste os selv i ophobningen af ting, i streeben efter indi-
viduel tilfredsstillelse eller i en verdensfremmed flugt fra vor nastes kon-
krete behov.

— Idet vi bekender fortrestning til den fremtid, Gud har beredt for os,
forkaster vi ethvert forseg pa at sikre vor fremtid p4 bekostning af verden,
iseer igennem truslen om atomar eller gkologisk odelaeggelse.

— Idet vi bekender det endnu kommende Gudsriges naervzr, forkaster
vi enhver forstdelse af Guds kommende rige, som enten adskiller Gudsriget
fra denne verden og dens liv, eller identificerer det med nogen historisk vir-
kelighed.

— Idet vi bekender Guds troskab imod hele sin skabning, forkaster vi
enhver forarmelse af vort hab, som ger os blinde for helheden i Guds gen-
losning: af enkeltmennesker, af det menneskelige fallesskab og af hele skab-
ningen.

— Idet vi bekender, at Jesus Kristus med sin And er Guds Ord, som be-
demmer alt, og i hvilket den sidste mening med alt er dbenbaret, forkaster
vi den tro, at de magter, som synes at herske over historien, til sidst vil be-
stemme dens mening og skeebne.

277. Ansigt til ansigt med en rent sekular opfattelse, som ikke raekker ud
over sig selv imod Gud, er vort hdb virksomt i keerlighed i denne verden,
fordi det ser frem imod den kommende verden og fornyes i kirkens fel-
lesskab gennem Guds stadigt nye frelsesgave i Jesus Kristus, som skenkes
os igennem ord og sakramente.

— Ansigt til ansigt med fortvivlelsen over verden vagrer vort hab sig ved
at sld sig til ro med tingene, som de er.

— Ansigt til ansigt med voksende héblgshed erklerer vort hab ingen si-
tuation og ingen person for hébles.

— Ansigt til ansigt med undertrykkelse bekender vort hab, at ingen un-
dertrykkelse skal vare evigt.

— Ansigt til ansigt med religigse synspunkter, som misbruges til at ret-
feerdiggere politiske programmer, bekender vort hab, at Guds riges kom-
me ikke sker med magt, men forbliver i Guds magts overraskende initia-
tiv.

— Ansigt til ansigt med ubzrlig smerte, uhelbredelig sygdom og uigen-
kaldeligt handicap bekender vort hab Kristi kerlige nerver, han som kan
gore det muligt, som er umuligt for menneskelige krefter.

278. Vort hdb for dette liv og denne verden har sin grund i Jesu Kristi
kors og opstandelse, og det vil finde sin fuldendelse i den salige skuen og
i delagtigheden i Guds glaede i de helliges fallesskab. Vor fortrastning er sat
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til Gud alene. Alt hvad vi har modtaget, har vi modtaget af hans hand. Alt
hvad vi haber pd, skal komme fra hans velsignelse. Gud vare are fra evig-
hed til evighed. »Han, som vidner om dette, siger: »Ja, Jeg kommer snart.
Amen. Kom, Herre Jesus« (Ab 22,30).

Amen

279. Den nikano-konstantinopolitanske Trosbekendelse slutter med
Amen. Allerede i Den hellige Skrift bruges dette »Amenc til at udtrykke, at
Guds folk tager imod og i denne modtagelse bekrafter en forkyndelse. I de
gamle liturgier blev det, som var blevet forkyndt og bekendt af dem, som
i deres serlige funktion i Guds kirke leder gudstjenesten, modtaget og be-
kreeftet af hele menigheden, idet den dermed giver udtryk for sin fortrgst-
ning til det, som er blevet bekendt. Nér hele menigheden i dag forkynder
og bekender trosbekendelsen sammen med dem, der leder gudstjenesten,
udtrykker dette hele Guds kirkes fellesskab i den tro, som er overleveret
gennem apostlene. Menighedens Amen udtrykker et tillidsfuldt Ja til Den
treenige Gud, som er dbenbaret for os som Faderen, Sennen og Helligdnden.
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— TILLAEAG II —

Ordforklaring

Af GENNADIOS LIMOURIS

Abba: Et aramaisk-hebraisk ord i tiltaleform, som betyder »Far« og an-
tyder et inderligt forhold mellem barn og fader. Det blev anvendt af Jesus
Kristus i hans forhold til og ben til Gud og blev en anstedssten for og 4r-
sag til diskussion med de jodiske religiose autoriteter dengang (jf. Mark
14,36). De forste kristne, som Kristi efterfolgere og forbundet med ham i
Anden, benyttede ogsa udtrykket (jf. Rom 8,15; Gal 4,6).

Almegtig: Det tilsvarende graeske ord, Pantokrator, som findes i den ni-
kaenske trosbekendelses graske originaltekst, og som benyttes i Ny
Testamente, overtaget fra det graeske Gammel Testamente, Septuaginta (LXX),
betegner Guds magt som opholder og opretholder af alt. Det oprindelige
hebraiske udtryk »Gud den Almeegtige« = Adonai Sabaoth (Haerskarers Herre)
betyder, at Gud fortsat ved sine krafter (»energier«) opholder hele skab-
ningen. Noget tilsvarende er meningen med ordet »almaegtig« (omnipotens).
Lintet af tilfzeldene skal forstaelsen af begrebet associeres med undertryk-
kende herredomme.

Amen: Udtrykket er oprindeligt hebraisk og blev overtaget af de krist-
ne i alle sammenhange og p4 alle sprog. Det kommer af en hebraisk rod,
som betyder »sandhed« (fasthed), deraf dets betydning i sandhed, »det er
vist og sandt« (Luther). Det bruges normalt i liturgiske tekster som afslut-
ning pd hymner eller benner og betegner ikke blot en bekrzftelse, men og-
sd et gnske: »det ske.
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Apokatastasis: Udtrykket har bibelske rgdder (jf. Mal 3,23 (LXX); Mark
9,12; Matt 17,11; ApG 1,6; 3,21). Det graeske ord, som betyder »genoprettel-
se«, blev anvendt som terminus technicus i diskussionen om den kristne
frelsesleere og isaer om »de sidste ting« (jf. ApG 3,21). Det er ogsd forbun-
det med teorien om »den endelige genoprettelse af alle ting«, apokatasta-
sis pantdn, ogsa kaldet »universalisme« (alles frelse), seerligt i Origenes’ teenk-
ning (ded 254). Origenes’ brug af udtrykket gav det en teologisk betyd-
ning. Der var en spanding imellem forskellige syn pa frelsen, ikke blot imel-
lem individualistiske og universalistiske synspunkter, men ogsi mellem frel-
sen forstdet som en radikal forandring til det bedre, helt uden sammen-
heng med det nuvarende livs egenskaber, og frelsen forstdet som en pro-
ces, styret af Guds forsyn, som leder sjelene opad til delagtighed i det gud-
dommelige liv selv. Origenes’genialitet bestod i at forsege at forbinde beg-
ge perspektiver ved béde at sige ja til, at de nuvaerende eksistensvilkar skal
ophzves, og at sjlens liv udger en kontinuitet i historien. Origenes’ lere
blev imidlertid fordemt som heresi af Oldkirken.

Apostolicitet: »Apostolicitet« er et af kirkens kendetegn, som nzvnes i
den nikanske trosbekendelse: den hviler pa apostlenes grundvold og lever
i kontinuitet med dem (jf. Ef 2,19ff.). Det blev anvendt i denne betydning
af en raekke tidlige kristne forfattere og i seerdeleshed af Tertullian (200/220)
og Augustin (354-430) som et kriterium pé ortodoksi; men det var
Reformationen i det 16. arhundrede, som gav det en sarlig betydning, idet
de romerske katolikker understregede bispeembedets apostolske successi-
on, og reformationskirkerne lagde vagten pa kristendommens oprindelige
og derfor rene indhold. — Apostolicitet i betydningen troskab imod apost-
lenes vidnesbyrd er et kendetegn ved kirken og kommer derfor til udtryk
i hele kirkens liv, ikke kun i dens organisatoriske struktur.

Apostolsk succession: Et teknisk udtryk, som betegner den historiske
kontinuitet i det kirkelige embede, som overdrages ved ordination (primert
bispeembedet, men ogsa presbytter— eller praesteembedet), og som gar til-
bage til apostlene. Det horer nart sammen med det videre begreb »apo-
stolsk tradition« (overlevering), den historiske kontinuitet i tro, liv og mis-
sion tilbage til apostlene. Begrebet ligger ogsé bag om mange stridigheder
imellem Vestens kirker, iser efter Reformationen, og er stadig en hovedsa-
gelig hindring for den gensidige anerkendelse af embederne i den delte kir-
ke. — I lgbet af den gkumeniske bevaegelses historie er mange teologer igen

kommet til den erkendelse, at apostolsk succession primart kommer til ud-
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tryk i kirkens apostolske tradition som helhed, medens den apostolske suc-
cession i embedet er til for at tjene denne og er et tegn péd den.

Christos Kyrios: Sammenstillingen af de to navne eller titler »Kristus«
(= Messias) og »Kyrios« (= Herren), (f.eks. Luk 2,11) og sammenstillingen
af begge (eller én af titlerne) med navnet Jesus forekommer hyppigt i Det
nye Testamente. Den gengiver de tidlige kristnes bekendelse til Jesu Kristi
absolutte, guddommelige autoritet og indebeerer hans enestdende gud-
dommelige og menneskelige stilling.

Communio (koinonia): Dette begreb er rigt pa indhold og associatio-
ner. Det bruges i sammenhang med den hellige Treenighed og om de krist-
nes fellesskab med Gud og med hinanden, i, ved og med Kristus og
Helligdnden. Grundleggende betyder det at »dele med hinanden«, »have
del i« og »have i fellesskab«. I forbindelse med Treenigheden betyder com-
munio, at Faderen, Sonnen og Helligdnden altid eksisterer og handler sam-
men i et keerlighedens feellesskab, selv om de er forskellige fra hinanden.
De tre personer har alt det til felles, som Faderen har givet Sennen, og alt
det Anden ejer i kraft af at veere Faderens And, som altid bor i Sgnnen.
Kristent faellesskab er en reel genspejling pd det menneskelige plan af det
guddommelige fellesskab, hvilende pd enheden af guddommelig og men-
neskelig virkelighed i Kristus (1 Kor 1,9; 1 Joh 1,3; 6; 7). Kilden til dette feel-
lesskab er fellesskabet med den levende Kristus gennem hans ord og sakra-
menter, iser i nadveren som ogsa treeffende kaldes den »hellige kommuni-
on« (1 Kor 10,165 jf. ApG 2,42). Afgerende er her Helligandens rolle, som
dybtgdende pavirker hele menneskelivets virkelighed. Derfor taler Det nye
Testamente om »Helligdndens feellesskab« (2 Kor 13,13; Fil 2,1).

Creator Spiritus: Den latinske form af udtrykket »Skaber—Anden« an-
vendes ofte af teologer for at betone Helligdndens deltagelse eller rolle i
skabelsen, iser det at skabe liv (jf. 1 Mos 1,2; Joh 6,63; Rom 8,11; 1 Kor

15,45).

Diakonia: Det graeske nytestamentlige udtryk for »tjeneste«, som har en
bred vifte af anvendelser inden for det kristne liv, som derigennem beskri-
ves som en tjeneste enten som helhed eller bestemte aspekter af det. Kristus
selv fremtradte som en tjener (didkonos, jf. diakon), »en der tjener« (Matt
20,28), og opfordrede sine disciple til at vaere »alles tjener« (Mark 9,35).
Paulus anvender hyppigt dette begreb og taler et sted om »forskellige tje-
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nester« i menigheden (1 Kor 12,5 — i forbindelse med de forskellige »nade-
gaver, se karisma).

Epiklese (epiklésis): Et graesk ord, som betyder »pékaldelse«, og som al-
tid er forbundet med kristen ben til Gud om Helligdndens gave. Det an-
vendes iser af pstkirkelige kristne i sammenhang med fejringen af nadve-
ren (eukaristien) og indvielsen af de eukaristiske gaver, Kristi legeme og
blod til éndelig gavn for deltagerne, og folger i den ortodokse gudstjeneste
efter anamnesen (dvs. ihukommelsen af Kristi frelsesgerning og nadverens
indstiftelsesord).

I Serapions axgyptiske (ortodokse) anaphora (nadverbgn) fra det 4. &rh.
var der inden indstiftelsesordene en ben om, at Sennen og Anden métte
oplyse og styrke kirken i dens forkyndelse af Evangeliet, og efter indstiftel-
sen en ben om, at Logos mitte komme over nadverelementerne og velsig-
ne deltagerne. — I den romerske nadverben var der for indstiftelsesordene
en konsekrationsben rettet til Faderen og en anden bgn efter anamnesen
om, at Faderen nédigt ville modtage dette offer, s& at det matte komme del-
tagerne dndeligt til gode. I ingen af bennerne nevnes Helligdnden. Nylige
reformer af den romerske gudstjeneste har indfgjet en epiklese af Anden
for og efter indstiftelsen i overensstemmelse med den gyptiske struktur.

Eskatologi/eskatologisk: Et gresk udtryk, som betegner det, som har
med to eschaton eller ta eschata, dvs. »de sidste ting« at gore, hvad der er
forbundet med menneskehedens og verdens »ende« (telos), som hidferes
ved Guds handling i og gennem Kristus. I Det nye Testamente kaldes Kristus
»den sidste Adam« (ho eschatos Adam, 1 Kor 15,45) eller »den forste og den
sidste« (jf. Ab 1,115 17; 2,18; 22,13), eftersom han i sig selv, i sin ded og op-
standelse, har opfyldt Guds yderste plan for menneskeheden og verden.
Tidsrummet mellem hans himmelfart og hans andet komme er eskatolo-
gisk, fordi det er styret af den opstandne Kristus, som er dets yderste be-
stemmelse.

Ex nihilo: Et latinsk udtryk, som betyder »af intet«. I kristen teologi
henviser det til verdens skabelse og alt, hvad der harer dertil. Det er Gud,
som lader alt blive til ud af det, som ikke er til (jf. 2 Makk 728; SI 32,9;
Hebr 11,3; Rom 4,17).

Filioque: Et latinsk udtryk, som betyder »og fra Sennenc, og som blev
indfgjet i den nikenske trosbekendelses tredie trosartikel i det latinsk ta-
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lende Vesten (i ; arh., officielt godkendt af paven 1014). Denne tilfgjelse
blev en af arsagerne til splittelsen imellem de vestlige og estlige kirker fra
det niende arhundrede og indtil nu. Indfejelsen heraf i trosbekendelsen blev
af @sten opfattet som en forandring af den oprindelige lere om Andens
udgang alene fra Faderen (jf. Joh 15,26) til en lzere om en »dobbelt udgangs,
som anfegtede den traditionelle leere om Treenigheden. I vor tids teologi-
ske diskussioner mellem romerske katolikker, protestanter og ortodokse krist-
ne er mange af de omtvistede spergsmal vedrerende »filioque« blevet af-
Klaret. Alligevel er problemet endnu ikke blevet officielt lost, selv om nog-
le tilhaengere af filioque’s indfgjelse i trosbekendelsen er rede til at »udela-
de« tilfojelsen ved visse »gkumeniske« lejligheder, eller endda permanent.
Gammelkatolikkerne har stroget tilfgjelsen i den liturgiske brug af trosbe-
kendelsen, men finder den ikke ngdvendigvis forkert (dvs. den kan tolkes
teologisk korrekt, men var en ensidig tilfojelse til trosbekendelsen). — Der
er get seksten arhundreder siden det andet okumeniske kirkemegde i 381,
hvorfra den nikaeno—konstantinopolitanske trosbekendelse stammer. Den
er modtaget af kirken som et udtryk for den felles apostolske tro. Derfor
er det tragisk, at den ogsé har veret en kilde til uenighed. (For et overblik
over de aktuelle diskussioner i gkumenisk perspektiv, se Spirit of God —
Spirit of Christ. Ecumenical Reflections on the »Filioque« Controversy, ed. by
L. Vischer, Faith and Order Paper No. 103, SPCK/WCC, London/Geneva,
1981).

Frelses-okonomien: Det greske udtryk »gkonomic (oikonomia),
oprindelig anvendt af Paulus (1 Kor 9,17; Ef 1,105 3,2 0g 9; Kol 1,25 og 1 Tim
1,4), betegner hele Guds frelsesplan, som er &benbaret og virkeliggjort i
Kristus. Udtrykket blev anvendt i omfattende betydning af Oldkirkens
teologer (= frelseshistorien) og kom til at betegne Guds Sens inkarnation
og dens vidtrakkende folger for genoprettelsen af Guds skabelses (egl. hus-
holdnings = oikos) orden (nomos). Som sidan skelnede man mellem
oikonomia og theologia, som refererede til leeren om Guds vasens enhed i
Treenigheden af Fader, Sen og Helligdnd.

Fodt ikke skabt: Dette udtryk findes i den nikeenske trosbekendelses an-
den trosartikel og anvendtes for at sondre mellem Guds Sen/Logos, som
blev inkarneret og fremtrddte som »Jesus Kristus vor Herre, og alle skab-
te vaesener, engle eller mennesker. I de forste drhundreder inden det forste
pkumeniske kirkemode i Nikaa (325) var en sddan distinktion ikke klart
gennemfort, omend tanken reprasenteredes af kirkens teologer. Det ari-
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anske keetteri i det 4. drhundrede, som benagtede, at Jesus Kristus i sand-
hed er Gud som Guds Sen og Guds Ord, fik kirken til at definere denne
klare distinktion og at bekraefte Kristi sande guddom. (NB: Udtrykket »fadt
ikke skabt« vedrgrer sdledes Sennens »evige fodsel« af Faderen til forskel
fra Spnnens »fadsel i tiden« som den inkarnerede af jomfru Maria).

Guddommeligt vaesen: Ved guddommeligt vaesen eller Guds vaesen me-
ner vi den, Gud er. Jodiske og kristne teologer er enige om, at Guds vasen
(og varen) er ufatteligt og utilgengeligt for fornuften. Udsagn som »Gud
er lys«, »Gud er And«, »Gud er god«, »Gud er keerlighed« henviser til Guds
vaesen, men er ikke identisk med det. Intet af disse navne eller attributter
(egenskaber), som traditionelt tillegges Gud, kan fuldt ud begribe eller
adakvat definere Guds vasen. Den store jodiske forfatter Filon af
Alexandria (1. arh.), som pévirkede mange af de tidlige kirkefeedre, udtrykte
dette meget pracist, da han sagde, at Gud er »anonym« (uden navn) med
hensyn til sit vaesen, men »polyonym« (polyonymous), dvs. har mange nav-
ne, med hensyn til sine egenskaber, som er udtryk for Guds handlinger el-
ler »energier«. Der findes en kristen teologisk tradition, som stammer fra
den latinske middelalder (skolastikken), som identificerer Guds attributter
med Guds vasen. Dog hevder ogsa denne tradition, at Guds vasen i sid-
ste instans er som et uendeligt hav. Ogsd havdelsen af det guddommelige
vaesens enhed er et mysterium, som ikke kan defineres hverken efter den
menneskelige fornufts tal- eller artskategorier.

Homologoumen: Grask = »vi bekender« (af homologed, egl. »jeg siger
de samme ordg, dvs. deler den samme tro). Det udtryk som anvendes i tre-
die trosartikel af Nikeenum. Béde i Ny Testamente og i den kristne tradi-

ton betegner det en vasentlig handling fra de kristnes side inden for kir-
ken.

Homootsios (consubstantialis): Det graeske ord homoousios (af homos
= feelles og ousia = vaesen) anvendes i den nikenske trosbekendelse og be-
tyder, at Sennen eller Guds Ord ikke kun er (fedt) af Faderen, men ogsé
er »ét vaesen (ousia/substantia) med« og »eksisterer ssmmen med« Faderen
fra evighed af. Sennen blev ikke blot til af intet; men der »var ikke en tid,
da han ikke var« (det oprindelige Nikaeenum 325). Udtrykket »af samme
vaesen som Faderen« betegner saledes Sennens virkelige og evige vaesens-
enhed og sameksistens med Faderen. Udtrykket konsubstantiel anvendes
ikke pa dansk.
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Hypéstasis: se »person«.
?

Immanens—transcendens: Disse to begreber har i kristen teologi vaeret
brugt i forbindelse med sporgsmaélet om Guds forhold til verden, nemlig
til at betegne henholdsvis Guds nerver i verden og Guds veren »hinsides«
verden. I kirkefeedrenes teologi forbindes »immanens« traditionelt med Guds
handlinger i skabelse og genlgsning, medens »transcendens« henviser til
Guds vaesen (jf. »guddommeligt veesen« ovenfor). For kristne er det vigtigt
at fastholde bdde Guds immanens og Guds transcendens, fordi det at ad-
skille dem ville betyde at forfalde til to forskellige ketterier: p.d.e.s. pan-
teisme, som ser Gud helt immanent i alt i verden (ikke til at adskille fra
verden) og p.d.a.s. dualisme, gnostisk eller deistisk, som skiller Gud fra den
skabte verden (holder Gud helt ude fra verden). Det forste forer til af-
gudsdyrkelse og det sidste til transcendental spiritualisme eller ateistisk se-
kularisme.

Jomfruelighed (Marias): At Jesus Kristus blev »fadt af jomfru Maria,
bevidnes af Mattaeus og Lukas og af alle de kirkelige forfattere i Oldkirken
og af den nikanske (og apostolske) trosbekendelse. Fra begyndelsen af den
kristne tidsalder opfattedes Marias jomfruelighed af Oldkirkens teologer
som vidnesbyrd om Kristi guddommelige person og hans sande menne-
skevordelse uden at ophgre at veere guddommelig. Den var forbundet med
det forhold, at Kristus ifslge Paulus var den anden Adam, for sa vidt han,
lige sa lidt som den forste Adam, havde nogen menneskelig fader (iser frem-
havet af Irenaeus af Lyon, 2. drh.).

Karisma: Det graske ord chdrisma = »nddegave« (samme ord som cha-
ris = nade) bruges i Ny Testamente som betegnelse for Helligdndens »ga-
ver«, »nddegaverne«, som er givet de kristne til opbyggelse af fallesskabet,
jf. de forskellige tjenester (se »diakonia«). (jf. Rom 11,29; 12,6; 1 Kor 1,7; 12,4;
9; 28; 30; 31; 1 Tim 1,6; 4,14; 1 Pet 4,10).

Katolsk: Graesk ord (katholikos/ke/kon) af kath’og holon (omfattende alt),
anvendes i den nikanske trosbekendelse som et af de fire kendetegn pa kir-
ken, p4 dansk oversat »almindelig« (se igvrigt »katolicitet«). I den apostolske
trosbekendelse brugt som greesk léneord pé latin: catholica.

Katolicitet: I overensstemmelse med det greeske ord katholiké om kir-
ken betyder dette begreb totalitet til forskel fra partialitet. Det betegner det
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hele eller helhed til forskel fra en del eller dele. Nar det tillempes p& dnd-
elige storrelser, betegner det tillige integritet og fuldkommenhed. Nér det
forbindes med kirken, beholder det betydningen af helhed og integritet,
men udvides til at betegne universalitet eller gkumenicitet. Siledes inde-
berer kirkens katolicitet ikke bare lokalkirkernes integritet inden for et uni-
verselt fellesskab (koinonia), men ogsa deres indre enhed og samhgrighed,
som skyldes deres integritet.

Kénosis: Et vigtigt graesk teologisk begreb, som betyder »udtommelse«
eller tomhed. Det er hentet fra Paulus’ centrale udsagn om Kristus i Fil 2,7,
at »han, som havde Guds skikkelse...gav afkald p4 det (egl. udtemte sig selv
= ekénodsen), tog en tjeners skikkelse pd og blev mennesker lig«. Det blev
anvendt af mange af de tidlige kirkefeedre, iseer af Kyril af Alexandria (ded
444),1 deres udlegning af inkarnationen. Kenotisk keerlighed ses som grund-
lzeggende for Guds vaesen. Udtrykt igennem Kristi p4 engang guddomme-
lige og menneskelige selvhengivelse overvinder Guds kerlighed det onde
og skaber frelse gennem ded og opstandelse. Kenosis—teorier, som opstod
i det 16. drhundrede, blev genoplivet i 19. &rhundrede (iser i lutherdom-
men) til tolkning af den klassiske inkarnationslere. Disse er blevet udfor-
sket pd ny i vort &rhundrede iser af Karl Barth og Karl Rahner.

Koinonia: se »Communio«

Leitourgia: Et graesk udtryk, hyppigt oversat »liturgi« eller »tjeneste«.
Det bruges iseer med henblik pa gudstjenesten og fejringen af nadveren (eu-
karistien). I sin oprindelige graske form betyder det »gerning/funktion«
(ergon) af folket (laos). I kristen sammenhang henviser det bade til den lo-
kale menigheds fejring af eukaristien og til denne »gudstjenestes« sociale
konsekvenser i menigheden. I Ny Testamente kaldes bade Kristus selv, apost-
lene, menighedens ledere og de troende »liturger« (leitourgoi), hvis liturgi-
er (= tjenester) er forskellige, men visseligt stdr i forbindelse med hinan-
den og arbejder sammen. Nert forbundet og endog identisk dermed an-
vendes (f.eks. 2 Kor 9,12) udtrykket »diakonia«, se dette.

Logos: Et af de mest beromte og betydningsfulde graske ord, der bety-
der »ord« (i greesk filosofi ogsd »fornuft«), og som anvendes om Jesus Kristus
som Guds Sen i prologen til Johannesevangeliet. Intet andet begreb har
fundet s omfattende anvendelse i Oldkirken og senere i klassisk patristisk
teologi i diskussionen af laeren om Kristus og om Helligdnden. Jesus Kristus



130 - Tilleg II - Ordforklaring

blev i Klassisk kristen teologi forstaet som Guds evige Logos, Ordet der blev
ked for menneskehedens frelse (Joh 1,118). Kristen teologi talte ogsa om
Guds Logos i Gud, i skabelsen, i mennesket og i forlesningen.

Lokale/universelle kirke: se »katolicitet«.

Messias: Det hebraiske ord »Messias« betyder egentlig »den Salvede« —
pé greesk oversat Christos— hvis komme er det jodiske folks store hdb. Ordets
oprindelse skal findes i Det gamle Testamente i forestillingen om at salve
bestemte personer til serlige opgaver (f.eks. 1 Sam 24,6; 3 Mos 4,3ff.; Es
45,1; 61,1; 1 Kong 19,16; Sl 89,38). I Det nye Testamente blev begrebet an-
vendt til at klarggre den kristne forstaelse af, hvem Jesus var, og indholdet
af hans sendelse (Mark 8,29; ApG 2,36). Den kristne betydning af ordet gar
ud over den hebraiske ved at forstd Jesus som Messias ikke blot som »den
salvede«, men ogsd som »den salvende«, som Athanasios af Alexandria (ded
373) udtrykte det: »Som Gud salvede han sig selv som menneske, for at hans
menneskelige salvelse (nemlig med Helligdnden) skulle videregives til alle
mennesker«.

Messiasforventningen var kun et aspekt af jodedommens eskatologiske
tro. Fremtidsforventningen herer til jodedommens vasentlige traek; men
Messias’ plads og betydning i disse forventninger var meget forskellig. To
gennemgaende treek i det eskatologiske hab var, at der forud for den kom-
mende nye tidsalder skulle ga en treengselstid, og forventningen om at Guds
rige skulle oprettes pa jorden. Ikke alle tekster tilskriver Messias en serlig
betydning i denne proces.

Millennarisme: Kommer af millennium, som betyder »tusind ar«.
Udtrykket bruges om de mennesker i Oldkirken, som bogstaveligt troede,
at Kristus skulle komme igen og herske her pa jorden i tusind ar. Denne
opfattelse er blevet genoplivet flere gange i lgbet af kirkens historie (f.eks.
af Joachim af Fiore, i 12. arh.) og ogsa af forskellige grupper i dag, f.eks.
Jehovas Vidner.

Mysterium (mysterion): Den nytestamentlige forstdelse af dette ord kan
gengives med udtrykket »en dben hemmelighed«. Det betegner en sand-
hed, som er blevet dbenbaret; men som unddrager sig en fuldsteendig for-
stdelse. Sddanne sandheder er Guds vaesen (dbenbaret igennem hans hand-
linger); Jesus Kristus Guds Ord/Sen, som blev menneske uden at ophare
at vaere Gud; frelsen som er vundet af Kristus og erfaret af de kristne; kir-
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kens vasen som bidde guddommeligt og menneskeligt. — (For videre be-
skrivelse og udfoldelse af begrebet »mysterium« i relation til ekklesiologi-
en, se Church — Kingdom — World. The Church as Mystery and Sign, ed. by
G. Limouris, Faith and Order Paper No. 130, WCC, Geneva, 1986).

Pagt: »Pagt« eller »testamente« (p& hebraisk berith, pa grask diathékeé)
betegner Guds vilje med eller plan for forholdet til sit folk og folkets for-
hold til Gud. Pagtens giver er Gud Faderen; men den aktuelle pagtslutning
sker igennem Guds Ord (Sen) og i Guds And, selv om den ogsd inddrager
mennesker som handlende. Der er tale om to grundleggende pagter (jf.
Rom 9,4; Gal 4,24; Ef 2,12; 2 Kor 2,14): den gamle pagt med Israels folk,
hvis vigtigste formidler var Moses (jf. 2 Mos 3,7 10; 16; 14,31), og den nye
pagt, som opfyldte og udvidede den gamle til ogsé at omfatte alle folk og
nationer, og hvis eneste midler er Herren Jesus Kristus (jf. Hebr 8,6; 9,15;
12,24). Ud over pagten med Israel, der blev oprettet ved Moses, taler Det
gamle Testamente om en pagt med Abraham (jf. 1 Mos 12,7; 13,15; 15,18), i
hvilken lgftet om besiddelsen af Israels land spiller en central rolle. Den
tidligere pagt med Noah (1 Mos 9) var en pagt »med alle levende veasener«.

I den nye universelle pagt er Guds Ord inkarneret i og identisk med
Jesus Kristus, og den er indviet og beseglet med udgydelsen af hans blod
(jf. Luk 22,20; Matt 26,28; Mark 14,24; Hebr 9,20; 10,29; 13,20), og den And,
som Guds forjettelser taler om, bor blivende i ham og gives gennem ham
(Gf. ApG 2,23; Gal 3,14; 22; Ef 1,13; 3,1 12, osV.).

Pantokrator: se »Almaegtig«.

Person (»Hypostasis«): Dette begreb blev oprindeligt i sin latinske form
persona (og pa grask: présépon) i de forste &rhundreder anvendt om Faderen
og/eller Sennen, og/eller Helligdnden. Ved slutningen af det forste arhun-
drede var det i almen brug og beted simpelt hen et individuelt menneske.
Persona var den naturlige latinske skvivalent til det graeske présopon, som
i sig selv kunne betyde »et individuelt menneske«; men dets gennemgaen-
de betydning var »ansigt« eller »maske«. Persona blev indfert i det teolo-
giske ordforrdd for at gengive prosopon.

Det var Tertullian (skrev mellem 200 og 220), som gav ordet »person«
dets tekniske betydning i den trinitariske og kristologiske diskussion. Han
havdede, at der i den kristne forstéelse af Gud var en opdeling (dispensa-
tio) mellem tre personer, og ikke at indse det var ensbetydende med at fal-
de for »monarkianismens« fejltagelse og i realiteten at negte Guds aben-
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baring i Kristus. Monarkianismen nagtede treheden af guddommelige per-
soner og identifjcerede Fader, Son og Helligdnd som den ene Gud og som
én person (= den sdkaldte modalistiske monarkianisme, hvis starste syste-
matiker var ketteren Sabellius).

Den sdkaldte dynamiske monarkianisme, representeret af Paul af
Samosata, talte alene om Faderen som den ene Gud). Ved slutningen af det
fjerde drhundrede og efter fordemmelsen af Arianismen var det alminde-
lig anerkendt blandt de ortodokse, at der i den kristne forstelse af Gud er
tale om ét vaesen (ousia, substans, veeren) og tre personer (hypostdseis). Saledes
bekendte de kristne, efter afklaringen af disse begreber, bdde Guds enhed
og Guds treenighed. Teologien i dag stir pd ny over for problemet at klargore
disse begreber, fordi de er kommet til at betyde noget andet og forskellige
ting i moderne sekular sprogbrug.

Ruach: Det hebraiske ord for 4nd, iser for Guds And.

Shechinah: Et hebraisk ord, som betegner »Nadestolen«, sonedeekket over
pagtens ark i Det Allerhelligste i det jodiske tempel, hvor Guds »herlighed«
(hebraisk: Kabodh) hvilede og abenbarede sig. I den kristne kirke er det
erstattet af Kristi nerveer og finder sit bedste udtryk i kirkens liv i Ordet
og sakramenterne (jf. 2 Mos 25,17; Rom 3,25; Hebr 9,5ff.).

Soteriologi/soteriologisk: Af det graeske ord sotéria, som betyder frelse,
og som betegner hvad der har med frelsen at gore.

Spiritualitet: Et udtryk, som ofte bruges i dag i gkumeniske diskussio-
ner, og som henviser til kristne livsformer: gudstjeneste, bgn, fromhedsliv.
Det anvendes ogsa specielt om asketernes livsformer. Generelt betegner det
»Andens liv« eller »livet i Kristus«.

Teodicé: Grask udtryk, som betyder »retfeerdiggarelse af Gud« (over for
menneskets domstol!). Et klassisk bibelsk eksempel pd en teodicé er for-
tellingen om Job. I almindelighed henviser ordet til spergsmalet, hvorfor
det onde og lidelsen eksisterer i verden trods en god og kerlig Gud.

Theos—Kyrios: Greesk betegnelse, som gengiver det bibelske »Gud Herrenc.

Theotékos (Guds Moder): Et gresk udtryk, som egentlig betyder
»Gud—federsken«, »Guds Moder« anvendt om jomfru Maria. Det blev hyp-
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pigt anvendt i Oldkirken fra det 2. &rhundrede og fremad, men blev an-
ledning til en strid i det 5. 4rhundrede. Nestorius af Konstantinopel haev-
dede i 428/29, at Maria ikke kunne kaldes » Theotokos«, fordi hun kun fod-
te mennesket Jesus og ikke Guds Sen/Logos, som var fedt fra evighed af af
Faderen ifelge den oprindelige nikenske trosbekendelse (325). Kyril af
Alexandria argumenterede i modsetning til Nestorius, at man skulle an-
vende dette udtryk om jomfru Maria, fordi hun ikke kun fodte et menne-
ske (Jesus), men Guds evige Sen, som ogsa blev menneske ved at antage
en individuel menneskelig natur fra sin jomfruelige moder.

Det tredie pkumeniske kirkemgde i Efesus (431 433) fordemte Nestorius
og hans opfattelse og gjorde ordet »Theotokos« til et kendetegn pa orto-
doks kristologi ved siden af Nikeenums udtryk homoousios. Den samme laere
blev ratificeret af det fjerde (451), femte (553), sjette (680 681) og syvende
gkumeniske kirkemede (787). Overdreven religias refrygt for jomfru Maria
og fremveksten af latinsk middelalderlig Mariologi (dvs. en selvsteendig lzere
om Maria og hendes betydning for frelsen) forte nogle af reformatorerne
og deres efterfolgere til at indtage en kritisk eller differentieret holdning til
mariologien. Moderne gkumeniske samtaler bidrager til at afklare de gam-
le spergsmil og fere frem til en afbalanceret holdning til udtrykket
»Theotokos«.

Torah: Det hebraiske ord for »Loven«, som saedvanligvis henviser til
Pentateuken eller de fem Mosebeger i Det gamle Testamente, men ogs3 til
hele den jediske religigse tradition. '

Typos: Et graesk udtryk, som betyder »model, »forbillede« eller »pro-
totype«.



